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Apresentacao

Nosso interesse e desejo em entrevistar o professor Roberto Cardoso
de Oliveira foi o de abrir um didlogo com um dos mais importantes
antropdélogos e hermeneutas brasileiros da atualidade, tomando como
foco deste dialogo uma reflexdo em torno dos respectivos papéis da
escrita e da visualidade na producédo do “discurso antropolégico” ou,
melhor dizendo, levantando a questéo das “representa¢cfes” que ambas
promovem em vista de “interpretacdes” (singulares tanto complementares)
dos fatos culturais. Na realidade, descobrir-se-4, nesta generosa entrevista,
gue mergulhamos em cinquenta anos da histéria da antropologia brasileira
e na obra reconhecida de um autor, particularmente aberto e critico em
face da chamada “antropologia p6s-moderna”. Esta entrevista faz parte
do projeto “A imagem dos Tukulna no contexto de um tratzatiim-
poldgico: as fotografias de Roberto Cardoso de Oliveira”, desenvolvido
no ambito do curso do Programa de Pds-Graduacao em Multimeios na
Unicamp, por Jodo Martinho de Mendonga, sob a orienta¢ao de Etienne
Samain e com o apoio da Fapesp. Teve inicio com um registro oral



ETiENNE SaMAIN E JoAo M. bE MENDONGA. DIALOoGOS com RoBERTO CARDOSODE OLIVEIRA

efetuado em Brasilia, em 21 de maio de 1998, tendo recebido, no
intervalo, de ambas as partes, a presente edicdo complementada com
novas perguntas e reformulacoes.

Etienne Samain Num artigo intitulado “Mestres precursores”, que
Mariza Corréa publicou no livro organizado pelo senhor em E38itoé
de Antropologi ela escreve esse texto bastante esclarecedor: “Durante
muito tempo os antropdlogos foram personagens guase invisiveis, sempre
presentes por detras das maquinas que eles manejavam, nas frases de seus
livros, e, as vezes, na capa e na contra-capa deles”. Sem divida, devemos
entender essa frase com certa dose de humor. Resta que, para mim, ela revela
bem o paradoxo, talvez a ambiguidade do oficio do antropdélogo, a saber:
ele fica sempre presente por detras de suas cameras ou atras das frases dos
seus livros... mas ele ndo deve se mostrar... em nome da objetividade, ele
nao tem de aparecer quando, ao mesmo tempo, ele tem como objetivo o de
revelar o outro. Uma postura pelo menos singular, muito diferente da de um
jogador de futebol, que tem precisamente gue se expor para que 0 jogo possa
existir... A minha pergunta: qual seria sua reacao diante desta colocacdo?

Roberto Cardoso de Oliveira Eu conheco bem a professora Mariza
Corréa e sei de seu interesse pela antropologia brasileira, inclusive gracas
ao fato de ela ter criado um programa, que vocé conhece, sobre a Historia
da Antropologia no Brasil, e para o qual acabei sendo convidado a participar.
Inicialmente, tive por tarefa servir de seu informante e Ihe concedi uma
longa entrevista, gravada e filmada. Alids, uma das raz6es de minha ida
para a Unicamp foi em decorréncia desse convite que ela me fez, de dar
aquele depoimento, como este que estou dando agora, mas um depoimento
no programa de Historia da Antropologia Brasileira.

Ela queria convidar antropélogos, ja de uma certa idade. Para mim, ao
menos, dizia que eu era 0 mais jovem que ela convidava. Mas isso foi em
84... Fui dar entdo essa entrevista para o programa, que resultou num video,
em que eu falava diante da camera, em que se registrava também a imagem,
nao so a fala. Ela tem esse material nos seus — o0 que eu chamaria de —
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“arquivos fotogréficos, fonogréaficos e cinematograficos implacéaveis”. Essa
€ a Mariza, excelente pesquisadora, com sua ansia de registrar tudo, de
documentar a antropologia que se fez e que se faz no Brasil.

E para mim, como estava dizendo, foi interessante porgue ao terminar
aentrevista, ela e o entdo diretor do IFCH (Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas), professor André Villa-Lobos, me convidaram para trabalhar
na Unicamp, sabendo que eu ja estava interessado em sair eventualmente
da UnB. Fiquei de dar uma resposta depois que voltasse do Canada, pois
estava com viagem marcada para um encontro com colégsattamento
de Antropologia d&niversité de Montréapara onde acabei indo, e
depois voltei aos Estados Unidos para mais uma visita a Universidade de
Harvard. E acabei aceitando. Entdo, ndo deixa de ser interessante dizer
gue o meu relacionamento com a Unicamp comegou com um registro desse
tipo, e, agora, que ja estou aposentado, como Professor Emérito da Unicamp
—que, por sinal, gracas a recomendacédo generosa de meus colegas do
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, me concedeu esse titulo —,
comeco 1998 j4 dando um outro depoimento (risos), pelo menos ndo mais
sendo filmado, apenas ouvido! O que me deixa bem mais tranqiilo...

Etienne Samain:.... para outros colegas da mesma Unicamp...

Roberto Cardoso de Oliveira Para outros colegas da mesma Unicamp!
N&o é7... E interessante isso... e é nesse contexto que eu dou agora o meu
depoimento e tento responder & sua pergunta.

E curioso verificarmos que na histéria da antropologia, a auséncia do
antropélogo esta mais no texto do que na imagem. Recordo-me que 0
antropologo quase sempre da um jeito de fazer publicar a suaimagem. Nos
vemos isso em relacao a varios antropélogos famosos, desde Malinowski,
gue sempre tem uma forma de ser registrado, além de muitos outros.

No Brasil, Eduardo Galvao sempre saia nas suas fotos... Darcy Ribeiro
saia... O Darcy ainda € mais explicavel pela sua postura narcisistica... ou
“darcysistica”... diante do mundo da antropologia. Mas o Galvao, que ndo
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era um narciso, aparecia também. Ent&o ha sempre esse habito. Eu mesmo
aparego em varios... Nos meus livros sobre os Teréna, ou sobre os Tukuna,
acabo aparecendo também. Porém, o que havia era, ao contrario, um habito
ou mesmo um padréo do antropélogo nao aparecer no texto, a ndo ser
muito subrepticiamente, em notas de rodapé. Isso passou a ser atualmente
um tema de reflexdo sobre a propria retérica do texto e da imagem.

Tenho aimpressao de que aimagem é menos comprometedora, porque
nela vocé tem a prova de que esteve efetivamente la, no campe... O “
theré€'... O “esteve la” é registrado gracas a uma pura e simples imagem.
Ja o “ser registrado no texto” comeca a ser uma questao posta muito mais
recentemente na historia da antropologia, sobretudo com a chamada
antropologia pés-moderna que, muitas vezes, exagera o “estar” no texto,
fazendo com que, as vezes, um texto de antropologia passe a ser um texto
intimista: o proprio pesquisador muitas vezes falando mais de si do que
do Outro!!

Mas nesse “falar de si” e o certo pejo de “falar de si” nos textos mais
tradicionais de antropologia que, alias, séo 0os meus textos etnograficos,
uma vez que foram escritos nos anos 50 e nos anos 60 — ja faz bastante
tempo — nessa época, na forma de fazer antropologia, havia um cuidado
de ndo se misturar com o objeto sobre o qual se refletia e investigava.

Ora, vejo hoje, evidentemente com os olhos atuais de uma antropologia
gue se integra num horizonte epistemoldgico bem mais moderno, que esse
cuidado de ndo contaminar a realidade estudada com a sua presenca, iSSo
faz parte de uma grande ilusdo... Uma grande iluséo gerada pelo objetivismo,
gue entendo como uma forma perversa de se procurar alcancar a
objetividade. O objetivismo pode ser considerado como uma ideologizagao
da procura costumeira de objetividade, que deve sempre haver em todo
trabalho cientifico, mas ndo com esse exagero a ponto de se acreditar na
possibilidade de uma objetividade absoluta; que, por sua vez, ndo deixa
de ser uma questao metafisica.

Ora, exorcizada essa idéia da objetividade e passando a considerar que
ela é sempre relativa— dependendo da perspectiva do sujeito cognoscente,
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quer dizer, do investigador —, vocé pode hoje entrar no texto muito mais a
vontade. O idioma francés possui uma palavra bem mais adequada para a
expressao “a vontade”, usa o terrasance...

Ent&o, hoje vocé se permite entrar no texto naturalmente, porque a
antropologia tornou-se um exercicio reflexivo também. Vocé pode exercitar
areflexao, a partir do lugar que vocé ocupa, quer dizer, ndo ha producéo
de conhecimento que ndo se enraize no seu produtor, e esse produtor esta
situado, quer dizer, ndo existe texto “dessituado”, o texto “dessituado” &
profundamente ilusério, pois € um texto artificial.

Acho, portanto, que o grande passo que a antropologia deu nesses
ultimos quinze, vinte anos, foi colocar no seu lugar a busca de objetividade,
que passa a ser, do meu ponto de vista,idémreguladora. Vocé
ndo pode comecar uma pesquisa dizendo “é impossivel ser objetivo”... seria
amesma coisa de procurar fazer uma pesquisa dizendo que € inviavel falar
em verdade. Ora, quando vocé fala em “verdade”, vocé esta trabalhando
num plano quase metafisico, que coloca “o que é verdade?”.

Mas, se vocé passa a pensar e reduz a questdo da verdade a uma
questéo deeracidadeque ja € produto de um consenso entre pares, no
caso, entre antropdlogos — consenso que € gerado no seio de uma
comunidade local, a partir de um debate numa universidade, até um debate
regional, nacional, até internacional, no nivel planetério —, entdo nos
podemos ter um certo controle do que chamamos de veracidade através
darelagéo dialégica, que é uma contribuicao da prépria hermenéutica a
antropologia moderna. E ndo apenas para ela...

Agora, quando vocé me coloca a questdo do autor no texto, ela esta
muito presa a uma concepg¢éao da antropologia em que a objetividade devia
ser procurada a todo custo, inclusive a custo da presenca do ponto de
vista do autor. Alias, o ponto de vista do autor ndo é sequer questionado,
€ dado como 6bvio que o autor busca a objetividade, mas nunca €
apresentada a discussao de que essa objetividade que ele buscater ndo é
senéo o resultado de uma perspectiva gerada do lugar do qual ele fala...
De onde ele fala? Ele fala no ambito de um paradigma determinado, do
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lugar onde trabalha, de uma instituicéo, lugares que tém o poder de
determinacgé&o na construcao do objeto. NOos sabemos que o préprio objeto
da antropologia ndo é um objeto inerte, ndo esta 14; o objeto nasce da
relacdo com o sujeito cognoscente com o objeto cognoscivel e portanto
vocé o constrdi... Entendo que nessa construgdo vocé deve ter a coragem
e a habilidade de se inserir no texto — naturalmente sem pesé-lo com sua
biografia — tanto quanto € legitimo vocé se inserir como imagem.

Etienne Samain Ja que falamos de “constru¢éo”, gostaria de apontar
para um dos seus recentes artigos : “Ver, ouvir...”

Roberto Cardoso de OliveiraQue publiquei em sua primeira versao,
intitulada “ Olhar, ouvir, escrever”, como Aula Inaugural de 1994 dos
Cursos de Pés-Graduacao do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
da Unicamp; e uma segunda versdo ampliada, ja com novo titulo, “O
trabalho do antropdlogo: olhar, ouvir, escrever” quReaista de
Antropologiada USP publicou em 1996, foi incluida em meu l®ro
trabalho do antropdlogale 1998, titulo, como vé, inspirado no artigo...

Etienne Samain ... Exato. Colocando-nos no campo da antropologia
social, ninguém contestara o fato de que o0 ato da observacao é e permanecera
fundamental a disciplina. Levanto, todavia, essa questao aparentemente banal:
até que ponto os antropélogos se deram e se déo conta da natureza e da
singularidade desse ato comunicacional? O que significa “observar’? Mas,
também, “0 que observar? como observar?”, quando se trata de fazer
antropologia... Penso sempre neste 6bvio: sem meios de comunicagdo ndo
se teria sequer ursaciedade capaz de ser observada, contada, descrita,
estudada... e emtropologos nao existiriam! Levanto, entdo, essas questdes
na medida em que, como antropélogo, o problema da comunicacao parece-
me tornar-se cada vez mais importante e central se quisermos, ainda, pensar
numa antropologia das sociedades e dos homens de amanh&: homens cujas
relagbes enteragOes serdo definidas a partir de novos parametros e
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suportes comunicacionais; sociedades que se organizardao em novas
dimensdes, a partir de novos modelos e de novas estruturas comunicacionais.
Voltemos ao seu artigo “Olhar, ouvir, escrever”. A antropologia —
reconhece o senhor — se faz e se da através dos nossos sentidos: o “olhar”,
primeiro, 0 “ouvir’, depois, ... resta que, no seu artigo, prevalece o fato
de que o verdadeiro ato antropoldgico se realiza, apos ter feito tudo isso...
guando, com base nas observacdes (visuais e/ou gravadas), com base nas
anotacdes dos seus cadernos de campo, o antropélogo, enfim, pode
recolher-se na sua prépria residéncia, no laboratério da “escrita” (como a
gente poderia falar de um laboratério da “imagem”) para pensar e elaborar
um discurso escrito... alias um discurso que tem de ser pensado e encarado
em face de necessarias discussdes futuras com outros colegas ou pares.
Nessa perspectiva que respeito, mas que, para mim, permanece pelo
menos questionavel, pergunto-me o que sobra do trabalho originario de
observacao ou de anotac¢des preliminares (até intempestivas) dos cadernos
de campo, quando, passando por uma série de filtragens laboratoriais, de
eliminacdes sucessivas (tais ou tais dados sendo considerados sem “impor-
tancia”, tais outros, “detalhes julgados irrelevantes ou apenas secundarios”
etc...), este trabalho preliminar é reconstruido (isto €, interpretado mais
uma vez) sob a égide da Unica escrita e de suas potencialidades logi(sti)cas
peculiares.... para um circulo de iniciados? N&o contesto o papel heuristico
formidavel da escrita. Procuro apenas situar novamente os papéis comu-
nicacionais dos nossos sentidos na elaboracéo e na construcao do ato
antropoldgico. Como o senhor entrevé tal problematizacéo, hoje?

Roberto Cardoso de Oliveira Evidentemente estou falando de um
lugar que ocupo, quer dizer, como antropdlogo social, como etnélogo e
gue tem como seu meio de comunicacgao o discurso escrito. Claro que tem
o discurso oral, de que eu me valho na minha funcéo de professor e na
minha comunicac¢do em situacdes e debates interpares, que se dd em
seminarios etc... E onde eu posso checar o meu conhecimento em tal e
gual &area em antropologia: no debate com meus colegas. Acho que sé faz
sentido — qualquer disciplina — se ela busca comunicacdo. Ndo ha o
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intelectual solitario. Mesmo o intelectual solitario esta dialogando com os
autores, portanto ele esta sempre exercitando o didlogo.

Logo, a forma de expressao que vocé tem em ciéncias humanas — ndo
s6 em antropologia — é realmente o texto; é a forma, por exceléncia, que
o0 antropologo usa tradicionalmente. Agora, na medida em que vocé, ao
meu ver, incorpora na linguagem textual do antropélogo uma linguagem
fotografica, uma linguagem atraves de imagens, ela € uma linguagem
também. Entdo, quando falo da construcao do texto, ndo excluo também
aimagem interpretada como, ndo sei se seria correto dizer, um discurso
imagético. Um discurso, por exemplo, usando um filme.

Hoje € muito mais facil vocé ir ao campo e trabalhar com uma camara de
video... Entdo, a facilidade ndo se compara com as dificuldades que tinha,
para dar um exemplo, o Heinz Foerthmann quando foi fazer o grande
documentério que fez sobre o Funeral Bororo e que, infelizmente, ndo saiu
de sua forma inacabada de “copi&o” Como fez isso? Soube disso quando
trabalhavamos juntos no Museu do Indio e assisti varias vezes a sua
projecéo. Ele trabalhou, para gravagao do som na aldeia Bororo, com dois
gravadores de fio metalico; cada gravador pesava tanto que tinha de se valer
de duas mulas, cada uma carregando um gravador de fio e ainda outras mulas
mais para o transporte das baterias. E mesmo assim conseguiu realizar o
documentério brilhantemente, trabalhando com uma méquina de fimar normal
de cinema, para 35 mm. Entao vocé pode imaginar o que é levar essa tralha
toda para fazer um filme etnogréfico; e, com tudo isso, sem assustar 0s
indios, imersos em seus rituais funebres... Essa era uma das dificuldades
de se fazer um filme etnogréafico com a tecnologia da época!

Entdo, quando o Foerthmann realizou esse documentario? Foi no final
dos anos 40. Mas até o comeco dos anos 50, quando o conheci, ainda se
usava esse equipamento, e que ainda nao tinha sido abandonado numa das
salas do Museu. Pode-se dizer, portanto, que até meados dos anos 50 0s
equipamentos eram extremamente pesados e de dificil utilizac&o na préatica
da documentacao etnogréfica. O que compensava era a notavel habilidade
do Foerthmann em se relacionar com os indios.
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Lembro-me que da primeira vez que conheci um gravador altamente
sensivel foi na mao de um psicoélogo-linglista muito competente, Eric
Lenneberg, de Harvard — e que haveriamos de nos tornar grandes amigos —,
gue me procurou no Museu Nacional em principios dos anos 60. Eu era
diretor da Diviséo de Antropologia e ele queria meu apoio para gravacao
do “bla-bla-bla” de criangas indias, porque queria ver como criancas de
3, 4 anos de idade “falavam” e comparar o “bla-bla-bla” com o de
criangas ocidentais e de outros grupos tribais.

Ele me mostrou uma maquina, que era grande — se a compararmos com
os gravadores portateis de hoje —, dotada de um microfone extraordi-
nariamente sensivel que, preso ao pescoco da crianga, a0 mesmo tempo
que protegido por uma pequena grade para evitar quebra-lo, era usado
por horas nas pequenas crian¢as — microfone que elas podiam manipular
como se fosse um brinquedo... Era uma pesquisa bastante complexa, e
para mim, vendo o equipamento, era algo de outro mundo, era uma coisa
modernissima, porgque vocé tinha um instrumento muito sofisticado para a
época, ainda que meio desconfortavel para o pesquisador carregar consigo.

Com esse exemplo, permito-me imaginar que enquanto houve um
desenvolvimento muito maior do discurso escrito na antropologia, o
discurso imageético, ou 0 sonoro, teve uma dificuldade muito maior, prova-
velmente por questdes técnicas, por causa de uma tecnologizciietzte.

Penso que o grande desafio hoje € fazer com que a distancia entre o
discurso feito por imagens, portanto uma linguagem feita de imagens, e a
linguagem escrita se aproximem mais. Entendo que iSso seja um programa
de trabalho importantissimo. Tenho a impresséo de que o que vocés fazem
l&, em seu Departamento (de Multimeios da Unicamp), € uma contribui¢céo
afazer com que @ap’, esse abismo que existe entre essas duas linguagens,
diminua. E algo com o qual s6 pode ganhar a propria antropologia.

Quando falo da escrita, do “escrever”, tenho também razdes de natureza
docente. E que falo também como professor. Alias, vocé vai ler no prélogo
desse livroQ trabalho do antrop6logoque me coloco mais na posicao
de professor do que na de pesquisador. Nele trato o “escrever” como
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ato cognitivo fundante da antropologia, pois procuro mostrar que o ato de
escrever nao € apenas um ato simplesregptesitivo. Vocé néo escreve
apenas para comunicar. Claro que a questdo da comunicagao esta posta,
mas vocé escreve porque Vocé esta escrevendo, pensa, reflete! E isso €,
entdo, uma forma de producao de conhecimento em si mesma, para a qual
eu chamava a aten¢ao dos alunos, no sentido de que eles nunca esperem
“saber tudo” para, s6 entdo escrever; e isso porque eles sé vao saber —
nao digo tudo, mas o necessario para produzir sua tese, seu texto — no
proprio processo de producédo do discurso escrito, isto €, na medida em
gue ndo esperem muito para textualizar suas observagdes etnograficas, suas
interpretacdes. O escrever e 0 pensar sao dois atos extremamente integrados
e € porisso que ponho muita énfase na articulacdo de ambos nesse texto.
Nele quis mostrar como o antropélogo podia revelar um pouco dos trés
atos fundantes do exercicio da antropologia, o ato de olhar, o ato de ouvir,

0 ato de escrever, e tentando fazer com que cada um desses atos pudesse
ser tematizado, isto €, questionado pelos estudantes. Que interrogasse
sobre eles. Fossem induzidos a estranha-los. Que néo se olhaimpunemente,
gue ndo se ouve impunemente e muito menos se escreve impunemente.
Meu intuito era mostrar um pouco essacado, essa dinamica desses trés
atos fundadores do exercicioatdropologia.

Etienne Samain Fiz a pergunta porque, de fato, seu artigo dava énfase
ao escrever. Tenho o sentimento de que, indo para o campo hoje, o senhor
iria, certamente com 0s meios técnicos que possuimos, mais inquieto e
consciente do poder complementar dessas imagens (fotogréaficas, cine-
matograficas, videograficas ou digitais), nas suas respectivas tentativas de
“representar”... Pois, tanto a escrita quanto a(s) imagem(s) nunca serao
outra coisa a ndo ser “representacdes de representacdes”, isto é,
seqléncias de atos interpretativos...

Roberto Cardoso de Oliveira Concordo, e quem coloca isso muito
bem, a saber, a questao da interpretacédo, ndo € um antropdlogo, é um
fildsofo, € Paul Ricoeur. Ele mostra que ha uma dialética entre o “explicar”
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e 0 “compreender”. Mostra que 0 que ocorre € uma interpretagdo com-
preensiva, diferente de uma interpretacao explicativa. Uma interpretacéo
“explicativa” esta preocupada com causas... por exemplo, de A para B, que
A causa B, que B causa C, entdo estabelece seqiéncias, e comprova iSso
gerando, inclusive, proposicdes analiticas com ambicdes nomoldgicas. Ja
o compreender, contido na expressao “interpretacdo compreensiva’, seria
um esforgo de se transcender os métodos eventualmente usados. A
compreensao atuaria, assim, segundo Ricoeur, numa area nao coberta por
métodos, especialmente os métodos empirico-analiticos que povoam o
espaco das ciéncias sociais. E Ricoeur vai mostrar que € uma area em que
se trabalha no excedente de sentido, que ele denomina com a expressao
francesaurcroit de sen€ que seria um excedente de qué? Excedente
dos métodos. O método, a sua maneira, sempre “mede”. A mensuracao,
gualquer que seja ela, mede o que o método pode medir. Evidentemente
gue mesmo que vocé use um elenco de métodos, sempre ha algo que o
método ndo mede, entdo isso akéraroit de sens

Esse excedente de sentido vocé capta pelo exercicio da hermenéutica,
gracas a compreensao, essencialmente ndo-metddica — para me valer ainda
de Ricoeur. Agora, como entra a fotografia? Acho que ela entra nesse
processo, primeiro num nivel dale-mémoireQuer dizer que vocé
registra e depois vocé olha a fotografia, e, no olhar a fotografia, vocé se
habilita a uma presentificacéo do passado. Entéo, essa presentificacao é
um ato hermenéutico por exceléncia, porque voceé re-interpreta o que a
maquina ja interpretou — ela também interpreta, ao modo dela focalizar,
porque é um artefato.

Ja arealidade que ela captou é funcéo das potencialidades do artefato
tecnoldgico, mas com isso VOcé se transporta, e € isso que acho importante.
Vocé se transporta ao momento em que vocé fotografou e a sua memaria
€ avivada. E nesse sentido de avivar a memaria, vocé passa a fazer uma
leitura daguele momento captado pela maquina fotografica ou pelo video.
Vocé vai fazer uma leitura, certamente diferente, do que vocé faria a época
da pesquisa, como no meu caso, por exemplo, guarenta anos depois de
ter fotografado algo de meu interesse etnografico. Por qué? Porque em
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guarenta anos o antropdlogo mudou muito, ndo sé ele mudou, a antropologia
também mudou.

Logo isso permite a vocé, como uma forma de presentificar o passado,
fazer umareleitura desse passado. Acho que combinando os procedimentos
imagéticos com o discursivo, cujas imagens ou representacdes estdo na
camera fotogréfica ou registradas no diario de campo, vocé conta com
dois elementos que permitem duas leituras que seriam, nesse caso,
complementares — e eu nem diria que uma seja melhor do que a outra.
Certamente podem ser complementares, porém isso ndo chega a ser uma
guestdo tedrica, mas simplesmente um problema prético, de pratica
interpretativa.

Etienne Samain Gostaria de abrir um paréntese: sera que o senhor
eventualmente consentiria pensar em “dois modos distintos do pensamento
cientifico”, como diria Lévi-Strauss, “dois niveis estratégicos, onde a
natureza deixa-se atacar pelo conhecimento cientifico: o primeiro, aproxi-
madamente ajustado ao da percepc¢ao e da imaginacéo, e o outro,
deslocado; como se as relacdes necessarias, objetivo de toda ciéncia,
pudessem ser atingidas por dois caminhos diferentes: um muito préximo
daintuicdo sensivel, o outro mais afastad®16).

Roberto Cardoso de Oliveira O “selvagem” seria 0 imagético?
Etienne Samain E o outro, o “l6gico”, seria representado pela escrita...

Roberto Cardoso de Oliveira Em termos, porque o pensamento dito
selvagem néo deixaria de ser l6gico para Lévi-Strauss; seria apenas nao-
domesticado pelos procedimentos l6gicos inerentes ao pensamento
ocidental, o qual, para nosso autor, seria o melhor exempéominsée
domestiquéelsso ndo quer dizer que a imagem n&o possa ter um lugar
privilegiado no “pensamento selvagem”. Pois antes da escritura a memoria
humana néo era caracteristicamente visual? Mas o0 que eu acho é que o
diario de campo tem uma funcéo que transcende a mera observacgéo. O
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discurso que vocé produz no diario de campo € mais do que aquele que
vocé produz numa caderneta de campo, em que VOcé registra curtas
observacdes, dados quantificiveis e alguns dialogos sumarios que Ihe
parecem essenciais.

Como € que vocé escreve o diario de campo? Ai € que esta. Implica
uma fenomenologia do diario de campo, ndo é? Vocé escreve o diario
geralmente a noite, quando ja trabalhou o dia inteiro e anotou na caderneta.
No diario vocé tem o primeiro distanciamento, entdo vocé tem o primeiro
momento de reflexdo. Ndo € bem a separacéo que Geertz faz entre o
“be theré e o “be heré&, vendo neles uma diferenca radical. Porque no
“be theré, no “estar 14", vocé tem também momentos de reflex&o, e isso
aparece no diario. Tenho em partes dos meus diarios pequenos pré-artigos.
Pré-artigos que elaboro, fago esquemas basicos para desenvolvimento
futuro. E estou muito junto do evento observado, daquele fato registrado,
osinsightsque tenho posso colocar no diario.

Entéo o diario, parte dele, quando vocé ndo registra apenas datas e o
gue vocé fez no dia, quando vocé p&e o material ethogréafico dentro dele,
passa a ser muitas vezes um pré-texto. E um pretexto para um artigo, como
sugere a homofonia das palavras...

Lembro que tenho dois artigos sobre os Tukuna escritos em grande parte
no campo. Nao sei se voceé leu, inclusive, para o seu trabalho. Foram
republicados naquele meu livEmigmas e solucdes: exercicios de
etnografia e de criticaPois €, dois artigos, um sobre o “totemismo” e 0
outro sobre “alianca interclanica”. Esses dois artigos foram, praticamente,
pensados no campo. Entdo, no diario vocé faz elaboracdes, reflexdes,
que ndo consegue fazer com uma imagem.

Mas acho que aimagem passa a ter um peso muito grande, sobretudo
se vocé toma por referéncia esse artigo, digamos, esse artigo conhecidissimo
do Geertz sobre a briga de galos. Escrevi um pouco sobre isso hum
pegueno ensaio, originalmente uma conferéncia, publicado como apéndice
em meu livrdSobre o pensamento antropolégicom o titulo “Leitura
e cultura de uma perspectiva antropoldgica”. Evoco a experiéncia de Geertz
e falo sobre minha experiéncia com os Teréna, ao reler o que estava
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registrado em meu diario de campo sobre minha participa¢éo num ritual
de curarealizado por ukeixomunetiTeréna, um importante xama da
aldeia Cachoeirinha dBiookoti,como & chamada em idiomané
significando “barulho d’agua”.

A experiéncia foi a seguinte: me submeti a uma cerimoénia de xamanismo
para saber como funcionava. O xama comecou sua fun¢éo de curador
cantando e dangando em torno de mim, deitado no centro da maloca,
depois parou, pbés a boca na minha barriga e, por suc¢éo, pois eu havia
dito que estava com dor de barriga, ele simulou tirar uma pequena pedra
que, vitorioso e digno, mostrou ao admirado publico presente. Entéo,
relendo o diario, escrito ha trinta ou quarenta anos, passo a reinterpreta-
lo vendo aquilo que sofri com as artes de prestidigitacdo do xama Goncalo
— lembro-me até agora do nome do xama — teve uma significacdo que me
passara despercebida: o acontecimento fez com que conseguisse uma
aceitacdo pela sociedade Teréna que eu jamais imaginara.

Esse dado era muito importante e percebi isso lendo Geertz, quando
ele mostra que, com a sua participacdo no caso da briga de galos, de ele
fugir da policia e tudo mais, s6 entdo comegou a ser aceito pela comunidade.
Ha claramente essa “aceitacdo pela comunidade”, na etnografia que ele
fazia da briga de galos. Comigo deu-se a mesma coisa depois de passar
pelas méos do xama.

E como se deu isso? Comecei a ser convidado a entrar nas casas, até
entdo vedadas a mim. Isso quer dizer que ficava na area publica e passei
a entrar na area privada. Enquanto me tratavam muito bem fora, eu dava
brindes, conversava, entrevistava. Depois jA me chamavam para dentro
das casas, convidando para tomar o “tereré” (um mate frio) ou chimarréo:
“Vem tomé um maté dotd, entra” — convidavam amistosas as velhas Teréna.

Mas sO percebiisso com a presentificacao do passado, com os olhos
novos da antropologia. A imagem neste caso passa a ser extremamente
sedutora porque vocé passa a olhar... Por exemplo, vocé vé, as vezes,
coisas das quais vocé ja tinha esquecido, passa a rever isso, a reviver... O
aide-mémoirecomo texto ou como imagem, €, pois, de grande valia para
a construcao do discurso etnolégico.
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Jo&o Martinho de Mendoncga Sobre essa relagcao quero evocar um
artigo de Christopher Pinney intitulado “A histéria paralela da antropologia
e da fotografia”, traduzido ao portugués em 1996 por Ricardo Quintana
e Patricia Monte-MorGadernos de Antropologia e Imagem?2), no
qual € mencionada uma analogia entre o trabalho de campo antropolégico
e a exposicédo fotogréfica. Pinney diz: “Assim, a exposicaoiopblogo
aos dados ocorria durante um periodo de inversao da sua realidade normal,
uma situacdo que é formalmente analoga a producéo do negativo fotogréfico,
guando os raios de luz essenciais que garantem a verdade indexical da
imagem incidem sobre a emuls&o do negativo (...). A fotografia revela-se,
assim, muito menos e muito mais importante do que haviamos pensado. O
antropélogo trouxe para sua propria pessoa as fungdes de uma placa de
vidro, ou de uma tira de filme que, tendo sido preparada para receber e
registrar mensagens em forma de negativo durante um momento de exposicao
no ‘campo’, possui a capacidade, ap6s um processo apropriado, de
apresenta-las em um estado ‘positivo’ na monografia etnografica”.

Nas questdes anteriores o senhor sugeriu uma complementaridade entre
os diarios de campo e as fotografias, isto no sentido de que perfazem juntos
uma memodria sempre passivel de novas interpretacdes e possibilitam o ato
hermenéutico da presentificacdo do passado. Sao suas palavras: “Vocé
escreve o diario geralmente a noite, quando vocé ja trabalhou o dia inteiro
e anotou dados na caderneta. No diario vocé tem o primeiro distanciamento,
entao vocé tem o primeiro momento de reflexao”. Parece-me que a esctrita
do diario de campo evoca uma sensibilidade muito especial, os aconte-
cimentos cotidianos vivenciados a luz do dia estdo ainda bastmaiates
para o pesquisador assim como também as dindasetacdes. A noite,
talvez numa hora de recolhimento, o antrop6logo registra no diario suas
impressoes, representadas através da escrita.

No sentido de desenvolver a analogia que apontei acima, poderiamos
pensar este “primeiro momento de reflexdo” como uma espécie de primeira
revelacéo, em que se tem ja um “embrido” (lembrando as suas palavras),
como uma imagem em negativo, daquilo que sera muitas vezes um artigo
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ou parte da monografia (imagem em positivo)? Assim, se o fundamento
mesmo do trabalho de campo antropoldgico incorpora metaforicamente
0 modelo do processo fotografico como sugere Pinney, a fotografia em si
deixa de ter importancia diante da intensidade evocada pela exposi¢éo do
proprio antropélogo ao campo (em oposicdo a pelicula sensivel bidimen-
sional, um ser humano complexo, com sentidos multiplos, numa dimenséo
real)? O que acha da comparagéao?

Roberto Cardoso de Oliveira Em primeiro lugar digo que gostaria
de ler esse artigo de Pinney, pois ndo o conheco. E pensar sobre ele. Mas,
desde ja, segundo sua apresentacédo das idéias do autor, sou levado a
concordar em tese sobre esse paralelismo. Apenas acrescentaria que 0
diario escrito horas depois do observado ou do “experienciado”, se ja é
portador de uma leitura secundaria (pois ndo imediata, mas mediatizada
pelo distanciamento de horas e, sobretudo, pelo tempo maior de reflex&o),
0 que se poderia dizer entdo de re-leituras feitas anos depois — ou, como
diria Geertz — no conforto dos gabinetes universitarios? Esse distanciamento
— ou mesmo qualquer distanciamento é o que me parece mais fecundo para
a interpretagéo hermenéutica. Distanciamento de tempo e de lugar — da
cena original vivida pelo antropd6logo gracas a observacéo participante.

Joao Martinho de Mendonca Professor, voltando agora a primeira
guestdo, no momento em que o senhor diz que acaba aparecendo também
nos seus livros sobre os Tuku@sifdio e 0 mundo dos brance4964)

e TerénalDo indio ao bugre- 1960). Até onde pudemos observar, nao
encontramos imagens suas nas obras referidas. Nota-se ainda que, passan-
do ao seu trabalho de doutoradtbanizacéo e tribalismo: a integracéo

dos Teréna numa sociedade de clags868), as imagens fotograficas
deixam de fazer parte de seus livros para reaparecerem numa publicacao
de 1988A crise do indigenismem que o senhor aparece niioagrafia

sob uma érvore gigantesca.

Creio que podemos constatar aqui dois tipos de problemas. Um que
seria a auséncia ou escassez de imagens fotograficas (restritas as funcdes
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de ilustragéo e de evocacao da experiéncia de campo) nas monografias
publicadas no periodo em questao, marcado pela consolidacéo do paradigma
estruturalista. O outro seria a auséncia do antropdlogo no texto e nas
(poucas) imagens fotograficas (nem sempre publicadas) produzidos no
mesmo periodo, remetendo portanto a dimensao autoral nos trabalhos
antropolégicos. O senhor poderia nos esclarecer um pouco mais sobre
estas questdes?

Roberto Cardoso de Oliveira Inicialmente, uma corregao: o livro
Do indio ao bugreque tem por subtitul® processo de assimilacao
dos Teréngé de 1976, portanto € a segunda edicéo, feita pela Livraria
Francisco Alves, que quis um titulo mais charmoso, mais vendavel, que a
primeira edig&o realizada pelo Museu Nacional, em 1960, intitGlada
processo de assimilacéo dos Terémaara a Francisco Alves um titulo
muito académico... Pois bem. Na primeira edi¢cdo h& 14 fotos, todas de
minha autoria e cuidadosamente escolhidas por mim para o volume. Destas
fotos apenas duas nédo foram incluidas na segunda edi¢&o. E certamente
porque nao foram encontradas em tempo habil. Quanto a minha tese
doutoral que se transformou alguns anos depois ndlnaanizacao e
tribalismaq as fotos s6 ndo integraram o volume para ndo encarecé-lo por
causa do espirito econdmico do Jorge Zahar, meu editor; e pela auséncia
delas no livro, sua versao castelhana, publicada no México em 1972,
também ficou sem ilustracéo fotografica. Ja com relacdo as quatro edicbes
deO indio e o mundo dos bran¢gablicadas respectivamente pelas
editoras Difusao Européia do Livro, Livraria Pioneira, Editora da Univer-
sidade de Brasilia e Editora da Unicamp (por esta ultima, uma edicéo
comemorativa dos 30 anos de aniversario do livro), a selecao das fotos
deveu-se as editoras, salvo no que se refere a primeira edicao de 64. Como
cada uma das edi¢6es foi realizada por uma editora, a escolha dos negativos
foi imposta pela maior ou menor disponibilidade dos mesmos.

Mas essas explicacdes ndo respondem uma outra parte de sua pergunta:
se a entendi bem, vocé quer encontrar uma razao tedrica, estruturalista,
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para que eu, como autor, tenha desejado me esconder no texto, numa
atitude no minimo ilusdria inspirada num cientificismo exacerbado... Talvez
seja um exagero meu, porém valho-me do exagero para tocar num ponto
importante: o do aprendizado da antropologia. Se os textos teoricos,
geralmente divulgados em artigos de revistas especializadas — e mais
raramente em livros —, representam uma indiscutivel contribuicdo para a
formacao do jovem aprendiz tanto quanto exercem desafios variados ao
profissional da disciplina, € nas monografias, produto de pesquisas etno-
gréficas cuidadosas, que se forma o bom pesquisador. S&o as chamadas
monografias exemplares com cuja leitura — vocé sabe muito bem — todos
nés aprendemos a antropologia. Ora, se ndo todas, pelo menos as mais
exemplares foram editadas com a preocupacao de situar imageticamente
0 povo, objeto de investigagéo. Embora ndo tenha nenhuma pretenséo de
ter produzido textos modelares, vali-me das fotos sempre queedd

pude, procurando seguir certamente o padréo ensinado pelas melhores
monografias, classicas e modernas.

Jodo Martinho de Mendonca Queria agora pedir ao senhor para falar
um pouco mais especificamente do uso da fotografisindio e o mundo
dos brancogtanto na pequisa de campo como no livro.

Etienne Samain Por que fez fotografias, por que julgou na época
importante introduzir num texto — finalmente muito tedrico e reflexivo —
documentos que, por vezes, sao relacionados ao mundo dos Tukuna (e
ao seu texto) de maneira apenas lateral, obliqua, tangencial?

Roberto Cardoso de Oliveira A explicacdo mais plausivel € a mais
pedestre possivel: como disse, segui um padrdo. Havia um habito de sempre
0 antropologo ilustrar o seu trabalho, entdo a questao era muito mais a de
ilustrar. A antropologia que se fazia no exterior e que todos nés faziamos
no Brasil tinha a foto, de um lado, como uma ilustracdo em termos de livro,
istd €, de texto publicavel; por outro lado, provavelmente no subconsciente
do pesquisador, havia esse outro aspecto que hoje se observa melhor e
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que seria a legitimacao do pesquisador. O tal “estive 1a”, tao discutido na
chamada antropologia pés-moderna. Claro que néo se pensava isso na
época, mas esse padrao foi criado muito como uma forma de legitimar.
“Realmente eu estive |4, eu estive entre o0s selvagens”, isso vem desde
Malinowski . Ent&o isso ficou como uma receita.

Agora como vocé transforma a linguagem das fotos, a linguagem das
imagens, numa linguagem etnografica também? Porque até entdo era uma
linguagem muito mais artistica, entra muito como ilustracéo, as vezes
inspiradas — as fotos — por principios estéticos; entra como arte, portanto
nem sempre como documentacgdo. Evidentemente que ndo quero
generalizar, falo muito por mim! Até onde isso pode ser generalizado?
Ao que parece, a documentacéo fotografica “fala” quando o antropdlogo
fala por ela, relacionando-a explicitamente com alguma coisa, como no
texto-legenda. O que é que se pde no texto-legenda? Diz-se quem € quem,
da a data e da o autor da fotografia, € o que geralmente acontece. Parece-
me que a foto comeca a falar por si quando o texto se inspira no que
denominamos nessas ultimas décadas antropologia visual. Seguramente,
uma nova atitude!

Etienne Samain Prolongando seu raciocinio, gostaria de lhe submeter
uma reflexdo, que sera, também, uma interrogacéo. Escrevi um artigo
precisamente sobre o0 uso que Malinowski faz da fotografia, nas suas trés
monografias dedicadas aos nativos das ilhas Trobriandeses (onde perma-
neceu de 1914 a 1918). Interessante observar que desde a pdseira,
argonautas do Pacifico Ocidentél922), depoi#\ vida sexual dos
selvageng1929) e, finalmenteDs jardins de coral e suas magicas
(1935), nestas monografias, Malinowski faz um uso constante e cada vez
maior de fotografias. Um uso, alias, que poderiamos qualificar de impres-
sionante (75 fotografias e@s argonautas92 emA vida sexuat 116
emOs jarding, tendo-se em mente o fato de que estamos no comec¢o do
século, que Malinowski ndo € um habil fotografo e mais... que ndo gosta
de fazer fotografias. Resta que o pai do funcionalismo, apesar dos pesares,
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fez centenas de fotografias que inseriu, com grande cuidado e preciséo,
no interior de seus textos. Sem entrar nos detalhes dos usos da fotografia
a servigco da concretizacao de sua viséo (e projeto) funcionalista da sociedade
gue estudava, volto & minha reflexdo, interrogagéo ou, talvez, simples
hipétese de trabalho. Como explicar o crescente desuso da fotografia no
campo da antropologia ap6s Malinowski? Deve haver uma explicacéo, parcial
pelo menos, assim penso, no distanciamento crescente das teorias antro-
polégicas (que sucederam ao projeto funcionalista de Malinowski), com
relac@o a concretude palpavel e visivel das sociedades estudadas.

Se esta hipétese for exata, entender-se-a por que, passando do funcio-
nalismo de Malinowski (as sociedades “funcionam”, sdo redes de rela¢oes
e de concatenacdes presentes entre os elementos e fatos, visiveis e
palpaveis, dos grupos sociais) ao conceito de “estrutura” — nocao ja
abstrata nas obras de E. E. Evans Pritchard (que oferece um bloco de
divers@es fotograficas “exéticas” do tipo: “Moca no Kraal”, mostrando-
nos uma esbelta criatura Nuer) e que perdera toda visibilidade direta nos
trabalhos do pai do estruturalismo, Claude Lévi-Strauss (que, fora as
fotografias inseridas no s@tistes tropicossomente aceitard abrir o bau
de seu riquissimo tesouro fotogréafico, de suas “saudades” de Sao Paulo e
do Brasil, no entardecer de sua vida) — a fotografia devia desertar o campo
especifico da antropologia social? Para dizer as coisas de maneira mais
crua: dentro do projeto tedrico estruturalista, as fotografissendam
para mais nada! Lévi-Strauss é muito claro: “Sou etnégrafo e néo fotografo.
A cada um sua especialidade!”.

Mas tenho que ir mais adiante. O que acabei de evocar significa que a
constituicdo de uma antropologia visual, qualquer que seja, nunca devera
minimizar o impacto, os condicionamentos, os imperativos, quprtgdm
tedrico antropoldgico crava na propria visualidade do pesquisador.

Ser& que poderia ser uma hipotese explicativa do desaparecimento
progressivo, do come¢o do século até os anos 60, da imagem no campo
da antropologia?
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Roberto Cardoso de Oliveira Isso coloca questbes interessantes
para a gente refletir, ndo é? Vamos ver no caso de Lévi-Strauss. E patente
como ele separa o exercicio da antropologia estrutural convershadeira
ciéncia, ndo ciéncia natural, uma vez que ele se fundamenta na lingistica,
uma ciéncia humana; mas ha toda uma preocupacao em gerar proposicoes,
portanto uma disciplina para ele nomolégica. E que, como vocé disse muito
bem, ele trabalha num plano muito mais abstrato. Basia estruturas
elementares do parentesaaclusive o tratamento mateméatico que ele
da através da assisténcia de André Weil, este matematico que colabora
com ele, num esforco de valer-se de uma matematica qualitativa para dar
conta de relacdes de alianga, trocas etc, isso tudo resulta em um trabalho
marcante na literatura da nossa disciplina, um verdadeiro classico moderno
da teoria antropologica.

Mas ele se preserva realmente do uso de uma outra linguagem, que ele
vai se permitir utilizar na linguagem soltakitstes tropicoskE tanto isso
parece ser verdadeiro que, constes tropicosele vai se revelar o
talentosoécrivainque efetivamente €, sem prejuizo de sua incrivel
competéncia de tedrico. Porém foi gracas a esse livro que ele entra no
College de FranceNele identificamos dois discursos: o discurso cien-
tificista do estruturalismo, que ele faz questédo que seja cientifico, e 0
discurso do seul...

Etienne Samain Filosdfico...

Roberto Cardoso de Oliveira E... Meio filosofico... Talvez mais
liter&rio, quem sabe ressucistador da velha crénica dos viajantes estrangeiros.
Talvez ele ndo admitisse sem remorsos falar em filoséfico, porque tinha
como profisséo de fé se negar a filosofia. Conversando com ele em 1981,
coloquei estes problemas e ele achava que eu era muito mais fildsofo do
gue ele, porque eu era muito mais flalgensée philosophigugle brigava
com isso, mas evidentemente era uma forma dele se exprimir, porque ele
tinha uma boa base em filosofia. Sua formacéo filoséfica talvez ndo fosse
muito diferente daquela que nds, estudantes de filosofia no Brasil em
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principios dos anos 50, obtivemos na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e
Letras da USP, onde, alids — e vocé sabe muito bem — o Professor Lévi-
Strauss ensinou. Muitos dos formados em filosofia na Franca e, é verdade,
poucos de nds no Brasil, viemos da filosofia... e fomos para as ciéncias
sociais. Nao sei dos jovens, mas dos velhos s6 me ocorre, além de mim,
o falecido Professor Egon Schaden.

Mas voltemos ao que interessa. Lévi-Strauss € alguém que aceitou pagar
0 preco de néo se dedicar a atividade filoséfica para se tornar um cientista,
Ou umsavanicomo se auto-classificaria em principios do século, tal como
tentou fazer Lévy-Bruhl. Talvez tenha sido o abandono da filosofia o que
lhe custou para se tornar o antrop6logo eminente que €, criador de um
novo paradigma para a antropologia social, muito aproveitado por disciplinas
adjacentes... Ai nos podiamos discutir muito, mostrar outros caminhos,
de outros autores, como o proprio Lévy-Bruhl, que nunca deixou de ser
filosofo, por mais que ele quisesse ser o cientista que se programou ser;
um tema, alids, sobre o qual escrevi naquele meuHiezdo afetividade.
O pensamento de Lucien Lévy-Brubjue me permito supor seja de
seu conhecimento.

Etienne Saimain Sim, eu tenho, claro...

Roberto Cardoso de Oliveira Porém, o que acho surpreendente é
verificar a existéncia de antrop6logos que ja nos anos 50, quer dizer, nos
anos 40 e mesmo antes, produziram trabalhos interessantissimos no campo
das imagens; eu me lembro de Margaret Mead, e de seu terceiro marido,
também companheiro de pesquisa, Gregory Bateson, autores de um
pioneirissimo livro de 194Balinese Character: A Photographic
Analysisalém de Rhoda Metraux, com quem ela escreveria um manual
sobre teoria e pratica no estudo de culturas a distancia. Penso que
Margaret Mead tenha sido pioneira em mostrar a importancia da linguagem
daimagem e em querer o tal do estudo a distancia. Pergunto-me como
ISSO n&o teve repercussao, nao teve uma continuidade? Como ela ndo criou
uma “escola” na antropologia visual?
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Tentaria uma interpretacéo — nao sei se seria a melhor, mas pelo menos
serviria como hipétese razoavel — segundo a qual o contexto em que Margaret
Mead usou a imagem foi um contexto eminentemente politico, vinculado
aos interesses do Departamento de Estado norte-americano e relacionado
com a Segunda Guerra Mundial. O esforco em entender, por exemplo,
paises que vocé ndo podia pesquisar diretamente a ndo ser por imagens.
Foi o caso da Unido Soviética, do Japao imperialista, entre outros, paises
de impossivel acesso pela investigacao etnografica no periodo.

Entéo tenho a impressao que na propria historia da antropologia isso
ficou muito marcado como uma ceagfaplied anthropologyle pouco
prestigio no meio universitario norte-americano. Esse desprestigio resultou
numa sinalizacao negativa, um sinal menos, na tradicdo da antropologia
estadunidense, complicando-se na guerra fria e depois dela com as politicas
pouco moralmente corretas do departamento de estado. A rigor, essa
antropologia aplicada ja trazia o ranco do colonialismo inglés, com o qual
0s antropologos britanicos conviveram com maior ou menor consciéncia
politica... Esses sao fatos que deixaram marcas na consciéncia historica
da disciplina, gerando, pelo menos nas mentes mais abertas do chamado
primeiro mundo, um expressivo sentimento de culpa... que tentam expiar
de véarias maneiras... Nao existe a associacdo — certamente exagerada —
da antropologia com o colonialismo? E entre nds, no Brasil, a associacao
entre indigenismo e colonialismo interno? Mas isso ndo € assunto para a
nossa entrevista, iria sobrecarrega-la.

Mas voltando a possivel influéncia atual de Margaret Mead e seu
interessantissimBalinese Characteisua possivel influéncia estaria
sendo sentida ainda hoje, talvez retomada nesses ultimos dez anos ou
mais? Nao sei...

Etienne Samain Diria desde os anos 60... 0 problema éBalimese
Characteré, muitas vezes, citado mas, até hoje, foi realmente pouco
estudado... Felizmente, vamos ter em breve alguns trabalhos de qualidade
sobre esse “monumento” da antropologia visual... penso no trabalho que
desenvolve atualmente um orientando meu, André Alvés, no meio dos
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caranguejeiros da ilha de Vitéria, seguindo os padrées metodoldgicos de
Balinese Character. outros vao aparecer...

Roberto Cardoso de Oliveira Isso € 6timo! Vejo ai, nesse vigor de
agora da antropologia visual, a participagédo de colegas que estdo em
departamentos de antropologia como a nossa colega da Unicamp — que
vocé mesmo ha pouco mencionou —, a professora Bela-Bianco. Creio
gue ela trabalha em antropologia visual pelo menos ha seis anos. E vocé
trabalha nisso ja h4 algum tempo ndo é? Alias tenho enorme interesse em
conhecer o estado da arte da antropologia visual no Brasil, alguém precisa
escrever isso.

Etienne Samain Mas isso esta saindo...

Roberto Cardoso de Oliveira Pois €, precisa escrever isso: qual o
estado da arte na antropologia visual. Quer dizer, vocé tem pinceladas ali,
vocé tem informacgdes aqui, mas isso € importante fazer.

Etienne Samain Irei Ihe passar isso.
Roberto Cardoso de Oliveira Entao eu espero, quero ver.

Joao Martinho de Mendonca Examinamos também outras repre-
sentacdes imageéticas dos Tukuna que pudemos encontrar na perspectiva
da via académica. Refiro-me ao trabalho do Mal. Rondon, de Curt
Nimuendaju e de Jodo Pacheco de Oliveira Filho. Poderiamos incluir
também um album fotografico intituladonazoniapublicacéo italiana de
1994 que traz pequenos textos explicativos e até mesmo uma fotografia
de uma jovem “moca nova” de nome Edineusa Araujo publicadetalima
de S.Paulem 21 de outubro de 1996. Pode-se notar em todas essas
representacdes imagéticas nuancas significativas de acordo com o contexto
de producéo de cada uma delas. No entanto, ao menos ao nivel tematico,
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0 que se vé é uma concentracao em torno de aspectos da cultura material,
particularmente nos trabalhos de Rondon e de Nimuendaju na primeira
metade do século, bem como sobre aspectos do ritual da “moga nova”.

Em seu artigo de 1996 “Olhar, ouvir, escrever”, especificamente na
secdo dedicada ao “olhar”, o senhor fala sobre a domesticacao tedrica
do mesmo e para isto usa a imagem da refracdo: “Seja qual for esse
objeto, ele ndo escapa de ser apreendido pelo esquema conceitual da
disciplina formadora de nossa maneira de ver a realidade.”. Creio que
poderiamos estender esta imagem da refracdo as representacdes
imagéticas que enumerei acima acrescentando que o procedimento foto-
grafico opera um corte no tempo e no espaco, portanto na realidade que
esté sendo vivenciada.

Sem aprofundar ainda esta questéo eu diria que, de um modo geral,
podemos configurar nestas imagens uma certa maneira de ver a realidade,
caracterizada pela afirmacao de uma superioridade tecnoldgica e moral,
numa espécie de processo irreversivel e impessoal (em que a experiéncia
do outro é transformada em objeto de curiosidade dentro de uma escala
evolutiva concebida mundialmente).

Como o senhor pensaria a possibilidade de transformar essa imagem
generalizada que foi construida, isto no sentido de ampliar nossa maneira
de ver arealidade, enxergando o outro talvez dentro de categorias mais
familiares e contribuindo a reducédo desta assimetria moral j& tdo bem
estabelecida ao menos no campo do imaginario?

Roberto Cardoso de Oliveira Entendo que o imagindrio € domesticado
pelo paradigma tedrico que orienta o olhar do observador. Dai porque
um paradigma evolucionista, hoje anacrénico, pois vigente ha quase um
século atras, foi responsavel pela compreensao das culturas nos termos
de uma escala evolutiva, de inspiracdo biolédgica, a par de um desco-
nhecimento gritante sobre o funcionamento das sociedades ditas primitivas.
Mas isso ja era... O imaginario estara sempre contaminado nao so por
ideologias, mas também pela natureza das disciplinas. Se tomarmos, por
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exemplo, o olhar de um folclorista — e sem nenhum menosprezo pelo
folclore, como disciplina —, veremos que ele tendera a folclorizar — se assim
posso me exprimir — a realidade observada (privilegiando o exético ou seu
carater de sobrevivéncia etc). E assim por diante... Quanto a reducdo da
assimetria moral de que vocé fala, como o de alguém n&o mais ser induzido
a ver o Outro como inferior (se € que entendi sua questao), acredito que
essa assimetria tende a se reduzir, sobretudo na midia, em decorréncia da
contribuicdo da propria antropologia em sua luta persistente contra o
preconceito étnico e racial, em defesa da diferenca, tanto quanto na
participac&o dos antropdlogos na defesa das minorias sociais em geral. E
guando o discurso cientifico desliza legitimamente para o discurso politico,
em seu sentido de democratizacao das relacdes humanas, e, sobretudo,
segundo meu ponto de vista, para o discurso moral. O que né&o significa
gue nas regides onde existem indios ou, se quiser, nas areas de friccao
interétnica, ocorra a mesma tendéncia; contar, nessas regiées, com qualquer
tendéncia a simetria isso seria utopico.

Joao Martinho de Mendonga Temos no seu livro de 19Té@entidade,
etnia e estrutura socialim quadro representando a matriz dos sistemas
interétnicos. No livro de 198&obre o pensamento antropoldgico,
encontramos um quadro semelhante, desta vez representando uma matriz
disciplinar da antropologia. Parece evidente que a visualdes@mpenha
um papel bastante importante para o entendimento se pensarmos com este
tipo de estrutura abstrata. Poderiamos falar também de outros esquemas
(genealdgicos etc.) que sdo a expressao de idéias que se fazem entender
melhor através da visualizagédo.

Gostaria de apontar, para esta questao, as seguintes pass&yens de
indio e 0 mundo dos brancd® caboclo, na ard@madapara inves-
tigacao, é o Tukunmansfiguradopelocontatocom obranca (...) O
caboclo é, assim, o Tukimando-s& si mesmo com ashos do branco
(...) Fracionada sua personalidade em duas, eleebrataa ambiguidade
de sua situacao total, que pretendedessrevertomanddlashesde
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suasconfiguracdesnais significativas” (1994: 117, grifos dos entrevis-
tadores). Aqui o discurso escrito parece mesmo dialogar com procedimentos
visuais e até mesmo fotograficos.

O ato de olhar n&o estaria portanto, talvez de um modo peculiar, bastante
intrinseco ao ato de pensar, um pouco no sentido talvez que o senhor
considera o ato de escrever? Lembro que o senhor disse anteriormente
que “pensamos escrevendo”, ndo poderiamos entéo dizer também que,
de uma outra maneira, “pensamos visualizando™?

Roberto Cardoso de Oliveira Para os que véem, 0s que enxergam,
eu tenderia a concordar. Nesse sentido, talvez a psicologia da inteligéncia
possa nos ensinar alguma coisa. Ou a propria filosofia, pois para um filésofo
como Wittgenstein ndo era fundamental para a linguagem a sua propria
figurabilidade? Mas vamos pensar como etnélogos, imaginando um cego
de nascenca como pesquisador. E fato que ele n&o teria condicbes de
observacéo, literalmente falando. Contudo, pode leraife, ouvir, tocar
o Outro, tocar as coisas sensiveis etc. Pode trabalhar — e bem —em etno-
historia, por exemplo, socorrendo-se de leitores para ajuda-lo. Quem sabe
até ser membro de uma equipe de pesquisa de campo, na qual poderia
contar com a ajuda de seus colegas. Conheci um soci6logo da USP, o
professor Azis Simao, ja falecido que, apesar de cego, fez uma bonita carreira
docente e de pesquisador, sendo autor de livros e artigos ( sempre contando
também com a ajuda de sua mulher que certamente era sua leitora preferida).
Sao coisas a pensar! E por essa razéo é que ainda considero o escrever
como o ato verdadeiramente fundante na elaboracdo de um conhecimento
gue se expressa, em sua forma mais acabada, no discurso escrito.

Quanto ao meu uso, talvez excessivo, de esquemas e diagramas,
provavelmente se explique, de um lado, pelo meu proprio idioleto mental;
por outro lado, devido a minha longa exposicédo a influéncia do pensamento
estruturalista através do uso de modelos abstratos. O que posso dizer agora
€ gue sua pergunta me leva a pensar... € uma boa questao.
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Joado Martinho de Mendonga Acho que é também uma tarefa tentar
entender como a maneira de pensar e conceber a fotografia vai se
transformando. Sera que hoje a fotografia talvez se desligou daquele mesmo
objetivismo de que o senhor falou no inicio da entrevista, pois que a
fotografia também estava relacionada a um olhar objetivo, que vem da
antropometria, o olhar neutro...?

Roberto Cardoso de Oliveira Seria a chamada neutralidade. A foto
€ boa porgue é neutra, ndo € mais do que uma ficgdo. Conforme o angulo
gue vocé da na fotografia ela ndo € mais neutra, quer dizer: a foto tem
também o seu ponto de vista, que é o ponto de vista de quem esté atras
da foto.

Etienne Samain Por isso eu acho que seria interessante pensar também
Nno ato de escrever e nas suas implicagdes hermenéuticas. Escrever significa
representar a realidade por meio do suporte da escrita, 0 que o antrop6logo
faz interpretando, sempre, esta realidade... como também o fotégrafo...
fotografando, usando de um outro suporte, mas sem que pudesse, portanto,
desaparecer, “sumir’ enquanto sujeito cognoscente, isto &, interpretante...
ele também... O que me provoca, entdo, nessa alianca que temos que
reconstruir entre a escrita e a visualidade, ndo € apenas a questao das
singularidades dos suportes, mas a maneira com que, através deles, estamos
engajados, condicionados e convidados num ato conjunto — distinto e
complementar — de interpretacéo e da compreenséao da realidade humana.

Roberto Cardoso de Oliveira O fotografo interpreta pelo &ngulo, pela
distancia. A distancia vai mostrar até onde a pessoa esta, mesmo vocé
usando lentegpome outras coisas com que VOCé aproxima a imagem .
Mas de qualquer maneira ha de se conhecer minimamegéiesdo
fotdgrafo e poder fazer uma leitura do ponto de vista técnico.

Etienne Samain Com certeza.
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Roberto Cardoso de Oliveira Isso me parece ser uma tarefa de
vocés, antropdélogos visuais, que poderiam contribuir para uma melhor
compreensao da articulag&o do discurso textual com o imagético, dai tirando
ensinamentos Uteis para todos noés.

Joédo Martinho de Mendonga Esbogamos uma comparagao entre o
olhar fotogréafico contido nas fotografias do livro de Curt Nimuendaju e
aquelas que estao @nindio e o mundo dos brancd&uscando em-
preender uma analise técnica mais aprofundada das imagens, elegemos
algumas fotografias representativas da festa da “moga nova” em ambos 0s
livros. Vimos dai a configuragéo de dois olhares fotogréficos diversos.
Elaborei entédo a hip6tese de que as diferencas estariam também refletindo
um pouco da trajetdria e do pensamento cristalizados em ambos os livros.

Resumidamente diria que o olhar de Nimuendaju procura fixar sob um
angulo especifico (de uma descri¢ao realista) no sentido de registrar uma
totalidade cultural em desaparecimento. Ja o olhar das fotografias associadas
ao0 indio e 0o mundo dos branquarece estar buscando pontos de vista
diversos e variados, aproximando-se e afastando-se, no septiocLalar
construir uma reflexdo sobre uma situacéo dinamica. Diria que aqui ha um
processo de investigagéo do olhar, ele se imp&e numa interagéo, € elaborado
durante o acontecimento. No outro caso tem-saétado de olhar fixo,
talvez previamente elaborado e aplicegtpularmente, mesmo com a
ostensiva participacao e colaboracgéo dos fotografados.

Caso a hipotese seja pertinente, de que o ponto de vista do fotégrafo
interpretado tecnicamente reflita aspectos do pensamento do autor, ndo
teriamos aqui também um indice de que ao olhar fotograficamente
estariamos exprimindo idéias? Talvez aqui aimagem da refracéo possa
adquirir maior amplitude.

Roberto Cardoso de Oliveira E uma quest&o a pensar mais madura-

mente. E um tema bem ao gosto da antropologia visual, ndo €? Comentaria
apenas que, no caso de meu livro, h4 dois autores das fotos: eu, com
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mais fotografias no livro, e Mauricio Vinhas de Queiroz, meu companheiro
de viagem. N&o poderia precisar agora quais as minhas e quais as dele,
uma vez que elas se dispersam nas diversas edi¢des do livro. Sobre as
minhas posso falar e dizer que efetivamente teriam um objetivo mais
sociolégico, como o de retratar posi¢coes sociais, atividades, compor-
tamentos associativos e por ai vai... Ja nas do Mauricio, creio que
preponderava mais o fator artistico, fotoégrafo profissional que era.

Joao Martinho de Mendonca Tinhamos como hip6tese inicial nesta
pesquisa a idéia de que as fotografias tomadas durante a pesquisa de campo
entre os Tukuna poderiam complementar ou talvez ilustrar também o
pensamento desenvolvido @mindio e 0 mundo dos bran¢agostrando
alguns aspectos da situacao de friccao interétnica levantada na regido. Como
exemplo poderiamos pensar nas fotografias posadas da familia de Antonio
Roberto Aires de Almeida, nas fotos de familias de regionais “neo-
brasileiros” ou nas imagens da policia colombiana encontrada nas divisas
do igarapé€, em contraposicéo talvez as imagens dos Tikuna na festa de
‘moganova’.

Num sentido mais reflexivo poderiamos pensar também que as fotografias
tomadas pelo senhor e por Mauricio Vinhas de Queirds teriam constituido
uma espécie de indice da situacao Jodo Martinho de Mendongautensilios
modernos, era como a “natureza morta da aculturagcao”. Com minhas fotos
eu procurava registrar um pouco do processo de contato interétnico que
resultasse num quadro pelo menos mais “vivo” que o de Baldus... Porém,
se vocé pensa em ligar as fotos ao texto, ha de dissociar o discurso textual
presente no livro das imagens produzidas pelo Mauricio, pois elas foram
feitas com sua absoluta autonomia de fotografo. Lembro-me de que todas
as vezes gue eu Ihe pedia a fotografar algo, uma ou outra cena, ele me dizia
gue nao estava inspirado. Ele era o artista.

Etienne Samain Agora estou me perguntando — alias isso foi a tematica
de um pos-doutorado, que fiz na Franca em 1991-92, mas que, confesso,
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uma vez que elas se dispersam nas diversas edigoes do livro. Sobre as mi-
nhas posso falar e dizer que efetivamente elas teriam um objetivo mais soci-
ologico, como o de retratar posigdes sociais, atividades, comportamentos
associativos e por ai vai... Ja nas do Mauricio, creio que preponderava mais
o fator artistico, fotografo profissional que era.

Joiio Martinho de Mendonga: Tinhamos como hipotese inicial nesta pes-
quisa a idéia de que as fotografias tomadas durante a pesquisa de campo
entre os Tiikiina poderiam complementar ou talvez ilustrar também o pensa-
mento desenvolvido em O Indio e o mundo dos Brancos, mostrando alguns
aspectos da situagao de fricgao interétnica levantada na regido. Como exem-
plo poderiamos pensar nas fotografias posadas da familia de Antonio Roberto
Aires de Almeida, nas fotos de familias de regionais “neo-brasileiros™ ou nas
imagens da policia colombiana encontrada nas divisas do igarapé, em
contraposigdo talvez as imagens dos Tiikuina na festa de “mog¢a nova”.

Num sentido mais reflexivo poderiamos pensar também que as fotografias
tomadas pelo senhor e por Mauricio Vinhas de Queir6s teriam constituido &
f~ uma espécie de indice da situagio de fricgdo interétnica que se buscou estu-
dar, isto na medida em que os proprios pesquisadores seriam também ele- 7’
mentos, ainda que temporarios, desta mesma situagdo investigada?

ENTAR

Roberto Cardoso de Oliveira: Perfeitamente! Concordo que pelo menos |
o meu interesse de fotografo de ocasido e amador tenha se voltado inteira- |
mente para a documentacgao daquilo que pudesse insinuar a fric¢ao interétnica.
Meu querido amigo Herbert Baldus, um dos pais fundadores da antropolo- |
\.. gia em Sdo Paulo, ja dizia que a fotografia dos grupos aculturados, com seus _/
utensilios modernos, era como a “natureza morta da acultura¢do”! Com
minhas fotos eu procurava registrar um pouco do processo de contato
interétnico que resultasse num quadro pelo menos mais “vivo” que o de
Baldus... Porém, se vocé pensa em ligar as fotos ao texto, ha de dissociar o
discurso textual presente no livro das imagens produzidas pelo Mauricio,t. ,‘:)

TRECHD COMPLEM

VDLT‘A :a.
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mais fotografias no livro, e Mauricio Vinhas de Queiroz, meu companheiro
de viagem. N&o poderia precisar agora quais as minhas e quais as dele,
uma vez que elas se dispersam nas diversas edi¢des do livro. Sobre as
minhas posso falar e dizer que efetivamente teriam um objetivo mais
sociolégico, como o de retratar posi¢coes sociais, atividades, compor-
tamentos associativos e por ai vai... Ja nas do Mauricio, creio que
preponderava mais o fator artistico, fotoégrafo profissional que era.

Joao Martinho de Mendonca Tinhamos como hip6tese inicial nesta
pesquisa a idéia de que as fotografias tomadas durante a pesquisa de campo
entre os Tukuna poderiam complementar ou talvez ilustrar também o
pensamento desenvolvido @mindio e 0 mundo dos bran¢agostrando
alguns aspectos da situacao de friccao interétnica levantada na regido. Como
exemplo poderiamos pensar nas fotografias posadas da familia de Antonio
Roberto Aires de Almeida, nas fotos de familias de regionais “neo-
brasileiros” ou nas imagens da policia colombiana encontrada nas divisas
do igarapé€, em contraposicéo talvez as imagens dos Tikuna na festa de
‘moganova’.

Num sentido mais reflexivo poderiamos pensar também que as fotografias
tomadas pelo senhor e por Mauricio Vinhas de Queirds teriam constituido
uma espécie de indice da situacao Jodo Martinho de Mendongautensilios
modernos, era como a “natureza morta da aculturagcao”. Com minhas fotos
eu procurava registrar um pouco do processo de contato interétnico que
resultasse num quadro pelo menos mais “vivo” que o de Baldus... Porém,
se vocé pensa em ligar as fotos ao texto, ha de dissociar o discurso textual
presente no livro das imagens produzidas pelo Mauricio, pois elas foram
feitas com sua absoluta autonomia de fotografo. Lembro-me de que todas
as vezes gue eu Ihe pedia a fotografar algo, uma ou outra cena, ele me dizia
gue nao estava inspirado. Ele era o artista.

Etienne Samain Agora estou me perguntando — alias isso foi a tematica
de um pos-doutorado, que fiz na Franca em 1991-92, mas que, confesso,
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nao consegui até hoje fechar... —: ser4 que podemos falar de um “pensamento
visual fotogréfico”? Penso, agora, que, além de complexa, a questao foi
mal encaminhada. Diria hoje: seré que existe um pensamento sensorial (de
Nnossos sentidos e de suas inter-relacdes, patentes em termos da neuro-
biologia cerebral), presente no ser humano, ao lado de um pensamento
l6gico (melhor alimentado e nutrido pelas vias da fala e da escrita)? Levanto
uma interrogacgao que, com certeza, mereceria um outro longo momento
de discusséo...

Uma coisa é certa: devo essas interrogacdes a Claude Lévi-Strauss e
ao selD pensamento selvagétambém, devo muito a Jack Goody e
ao selA domesticacéo do pensamento selvigErtéio verdadeiro que,
em janeiro de 1992, quis submeter a proposta de um “pensamento visual
fotografico” a propria apreciacao de Lévi-Strauss. Com rara cortesia,
recebeu-me na pequena sala que ocupa no Colleége de France e me disse:
“Oh, meu caro colega, acho esse problema muito interessante, mas nao
para antropologos”. Até hoje, me pergunto: “por que ndo?” e, tanto mais
que, na época, Lévi-Strauss me dizia: “alias, atualmente estou redigindo
um novo livro (publicado sob o titulecouter, Regarder, Lir}...

Roberto Cardoso de OliveiraNesse livro ele fez antropologia estética...
Mas quanto ao cerne de sua questao, acrescentaria que se nao cabe ao
antropodlogdout courtenfrenté-la, cabe ao antropélogo visual, associado
a colegas psicologos e a outros profissionais conjugados. E uma area de
fronteira interdisciplinar que a questao nos convida a entrar...

Etienne Samain ... Bom, isso no final de sua vida, dizendo-me:
“atualmente estou diante de um problema de compreenséo das cores e,
caro colega, vou lhe dizer: pedi a outros colegas para me fornecerem
artigos e livros sobre o0 assunto, li tudo e nao entendi nada!” (risos ). O
titulo deste livro Ecouter, Regarder, Lidane parece particularmente
interessante por parte deste antropélogo, sobretudo na medida em que
suscitou, por parte do senhor, um outro despertar: seu recente artigo “O
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trabalho do antropdlogo: olhar, ouvir, escrever”... Gostaria de voltar,
um dia, para isso.

Existe, ainda, um outro autor, polémico tanto como instigante, o Dan
Sperber que acaba de publicar um novo livro intitula@contagion
des idée$1996)...

Roberto Cardoso de Oliveira E, eu ndo tenho tanto entusiasmo pelo
Dan Sperber, mas posso mudar de idéia lendo esse seu novO livro (
fotogréficg... Talvez porque considere que a antropologia francesa ainda
nao encontrou tedricos do porte de Lévi-Strauss e Louis Dumont. Mas
por falar neles, lembro-me de haver estado com Dumont apenas uma vez
guando o conheci em Nova lorque, durante uma reunidmedacan
Anthropological Associatiog, depois, o reviem Harvard, numa das vezes
em que estive 14, e ele estava ministrando conferéncias. Ele estava elaborando
seu livroHomo Aequalig, lembro-me, por nossa conversa, de que ja
pensava em escrever sobre o0 pensamento aleméao, especialmente sobre
Herder e Fichte (lembro-me disso porque eram autores também de meu
interesse). Quanto a Lévi-Strauss, eu, infelizmente, convivi muito pouco
com ele, em 1981, quando fiquei trés meses em Paris assddmdora
des Sciences de 'Homnfgstava trabalhando com os inéditos de Marcel
Mauss, nos arquivos daroupe d’études durkheimiendézude entao
visita-lo noCollége de Franceem seu gabinete de trabalho. Nessa
ocasidao me deu uma noticia que me deixou muito satisfeito: disse-me que
em seus seminarios Mardi, destinado ao tema Identidade, havia dado
para discussdo o meu livaentidade, etnia e estrutura sogipliblicado
cinco anos antes e provavelmente exposto por alguém que lia portugués,
porque a edi¢cdo castelhana so sairia em 1992. Durante o agradavel
encontro, comentando seus préprios trabalhos, disse a mim que néo ia
escrever mais, que ja estava velho e... em 1981! — depois escreveria ainda
varios livros, ndo €? ( risos ) Nao € gozado?

Etienne Samain Sim, eu acho que... ele faz de proposito.
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Roberto Cardoso de Oliveira E, era um charme, mas ja devia estar
doente. Parece que estava com mal de parkinson. Suas maos tremiam
guando escrevia. Eu ndo sei como ele esta agora, vocé o viu quando?

Etienne Samain Em 1992, comeco de 92, até que ele queria carregar
minha mala, uma pesada mala que levava, pura gentileza dele... o problema
€ que ndo queria mata-lo...

Roberto Cardoso de Oliveira Pois €, mas ja passaram seis anos...

Joado Martinho de Mendonca Aproveitando o ensejo, sobre a
dimenséo autoral, gostaria de colocar uma questéo. Clifford Geertz em
Works and Lives: anthropologist as autlfala sobre os perigos de se
considerar a vocacao antropolégica como literaria, reproduzo aqui um
deles: “O empreendimento também pode ser considerado pura sedugao
verbal: artificio retérico inventado para fazer circularem bens intelectuais
num mercado competitivo”. Tomarei sobre isto a seguinte passagem de
Adorno emMinima moralia “A circunstancia de que os intelectuais se
relacionam quase que s6 com intelectuais ndo deveria induzi-los a
considerar seus pares como mais infames que o resto da humanidade. Pois
eles tomam conhecimento uns dos outros, sem excecao, vergaisosa
e indigna das situac¢des, a de postulantes em concorréncia, e por isso exibem
uns aos outros, quase compulsivamente, as facetas mais abominaveis”.
Como, dentro da perspectiva antropoldgica, o senhor responderia a este
tipo de inquietacao?

Roberto Cardoso de Oliveira Vejo isso como uma maneira bem
adorniana e pessimista de diagnosticar as coisas. Entendo que ha duas faces
da “comunidade de comunicacao” (expressao essa apeliana, do fildsofo
Karl-Otto Apel): uma saudavel, quando voltada para o exercicio honesto
e bem intencionado da argumentacéo interpares, empenhada em alcancar
consenso; a outra face, perversa, quando essa comunidade de comunicacao
interpares se orienta para aquilo que um autor, como Bourdieu, chama de

- 217 -



ETiENNE SaMAIN E JoAo M. bE MENDONGA. DIALOoGOS com RoBERTO CARDOSODE OLIVEIRA

“clube de elogios reciprocos”. Penso que tais elogios sédo mais funestos
do que a critica raivosa...

Joao Martinho de Mendonca: Professor, agora eu tenho algumas
perguntas que, acho que depois de tudo isso, ficam até um pouco mais
chatas. Sao questbes sobre gue maquina foi usada, o que o levou a doar
0 material para o acervo e se ainda pensa em retornar, em voltar a olhar
esse material e fazer alguma coisa...?

Roberto Cardoso de Oliveira Sobre a maquina que usei, que me
lembro e, acho que foi uma Rolley-flex, acho que eu trabalhava no alto
Solim&es com uma Rolley-Flex. J4, anteriormente, na etnografia dos indios
Teréna, lembro-me de ter usado uma Zeitz, bem pequena, propriedade
do Museu do indio.

Evidentemente que doei esse material aos arquivos, tanto os relativos
aos Tukuna guanto aqueles obtidos junto aos Teréna. Eles estéo no Edgard
Leuenroth por causa das dificuldades que Mariza Corréa tinha em conservar
em bom estado todo o material por ela colhido no ambito do projeto de
estudo sobre a Antropologia Brasileira. Ela tinha que guardar isso em algum
lugar; com as grandes dificuldades que se tinha ha Unicamp, decidiu-se
gue era melhor juntar numa sessao do Arquivo.

Durante muitos anos esse material ficou numa sala do IFCH, que tinha
meu nome ha porta... No comeco ela queria identificar a sala como
“Arquivo RCQ”; eu fui contra, e falei: “N&o, vocé pde ‘Arquivo Historico
da Antropologia Brasileira’, porque ndo tinha s6 os meus dados, tinha
dados do Pierson, do Emilio Willems”. Alias, sobre ambos ela chegou a
publicar um interessante volume, em 1987, intitulbdkiéria da
antropologia no Brasil (1930-1960): testemunhos de Emilio Willens
e Donald Piersogue seria o primeiro de uma série sobre a histéria da
disciplina entre nés.

E sé nos cabe esperar que seu empreendimento continue, ja que ela
conseguiu reunir varios depoimentos: do David Maybury-Lewis, do
Roberto Da Matta, do Luiz de Castro Faria e de alguns outros mais.
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Sobre o depoimento do Castro vale uma pequena histéria. Colaborei
em sua entrevista porque Mariza achava que Castro Faria era uma pessoa
muito dificil, ndo era muito dado a entrevistas, muito menos para falar
de si. Entéo ela me pediu: “Roberto, vé se vocé vai comigo”. Eu, como
estava no Rio, numa das minhas viagens, pois eu ia mensalmente ao Rio
de Janeiro, falei: “Mariza eu vou para o0 Rio agora, se quiser vocé vai
também e nds faremos a entrevista”.

Fomos eu, ela e mais sua auxiliar, encarregada de gravar e fotografar a
entrevista, registrando tudo. Fui apenas o mediador. Entdo quando o Castro
falou: “Eu n&o vou falar sobre...”, logo interferi: “Ah, fala Castro, vocé
tem que falar, vocé tem o que dizer”. Dessa maneira eu o estimulava para
a entrevista conduzida inteiramente pela Mariza e que acabou resultando
num excelente material para a pesquisa.

Etienne Samain O senhor viu la em Vitdria, na 212 Reunido da ABA
em 1998, a sua apresentagdo? Lindissima! Sim, mas ao saber sobre essa
primeira historia e tendo visto o depoimento que ele daslidesgue ele
apresentou, amigos que conseguiram abrir o acervo dele, tudo isso € para
mim uma licdo de antropologia.

Roberto Cardoso de Oliveira Sim, mas todo esse material ndo é de
agora. O Castro vem reunindo fotos e documentos em seu acervo ha anos,
razao — pelo menos uma das razdes — pela qual ele foi entrevistado pela
Mariza! Ele € a nossa melhor memoria da disciplina. Mas € muito avesso
a dar depoimentos.

Etienne Samain Mas desde este primeiro contato, entédo, ele
amadureceu aidéia...

Roberto Cardoso de OliveiraPode ser. Porque agora o Castro tem
umentouragele ex-alunos no Museu Nacional e na Faculdade Fluminense,
gue o amparam e estimulam. Inclusive fizeram esse livro porque o Castro
publicou relativamente pouco. Mas o que publicou foi sempre de boa
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gualidade refletindo os diferentes momentos de sua antropologia. Castro Faria
foi treinado para ser um arque6logo, inicialmente antropélogo fisico e, depois,
transformou-se em antropoélogo social, quer dizer, ele € o mais proximo que
nos temos da idéia “Boasiana” de antropologia no Brasil, ndo é?

E o Castro € muito auto-critico... Mas se ele tinha dificuldade em
produzir por excesso de autocritica, por outro lado sempre tinha projetos,
sonhos. Se escrevesse um dia sobre o0 sonho na antropologia, eu tomaria
o Castro como “personagem conceitual”. Ele é excepcionalmente inteligente
e realmente € um sonhador, porque sempre tem dois, trés, quatro livros
arquitetados, prontos para serem escritos... Por isso foi muito bom que,
nessa reuniao da ABA, tenha saido um primeiro volume de sua obra; vao
sair outros, estando prevista uma trilogia, de modo que todos os trabalhos
gue ele escreveu, dispersos em diferentes publicacfes, vao estar organizados
|4, e disponiveis para as novas geragdes. Acho que foi uma boa iniciativa
de seus ex-alunos, hoje seus colegas.

Mas, retomando a pergunta do Jodo Mendonca sobre a doagéo do meu
arquivo para a Unicamp — que acabei ndo respondendo —, diria que foi
uma casualidade. Eu tinha um material muito grande de documentos muito
variados relativos a minha trajetoria profissional, com passageifepemtes
instituicdes, como o Museu do indio, o Museu Nacional, a Universidade
de Brasilia, além de alguns colegiados de 6rgaos nacionais € internacionais,
conselhos de revistas cientificas, etc, etc. Quando sai de Brasilia em 1985,
em janeiro, ou melhor, em dezembro de 1984, fui para a Unicamp e deixei
na sala que tinrequi um material muito grande de arquivos, documentos
etc... Eu sempre guardava as coisas, nao jogava fora, eu mesmo classificava
em pastas devidamente identificadas. Inclusive, tinha a minha corres-
pondéncia desde 1955 ou 1956 devidamente arquivada.

Ent&o tinha todas essas coisas e eu nao ia estar carregando nas costas,
mudando-me para Campinas. Tudo isso ficou numa sala de uma colega, a
professora Alcida Rita Ramos, e fiquei preocupado porque ela estava com
todos os arquivos, sem poder usar o espago com seu proprio material.

Falando com a Mariza, ela teve a idéia do programa de histéria da
antropologia ficar com esse material. Eu faria uma doacéo formal, o que
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foi feito. E a Unicamp assumiu o encargo de mandar buscé-lo em Brasilia.
Ent&o vieram de lIa 13 caixas desse tamanho, 13 caixas... (indica com um
gesto, risos). Entéo ela viu, ndo sei se ficou surpresa ou néo, e pediu uma
sala grande para colocar o meu acervo.

Atualmente j& aumentou bastante, pois faz mais de uma década e nesses
anos estou sempre mandando. Cada ano vocé tenouespondéncia,
uma pasta que comegca fininha e fica assim... (gesto). Eu sempre guardo
comigo a correspondéncia por cinco anos, em média, mas agora constato
que j& preciso mandar vérias pastas. Eu ja devia ter ficado somente com
as de 1998, 97, 96, 95 e 94. Quer dizer, significa que 90, 91, 92,93 eu ja
devia ter enviado, porque ainda estdo comigo. Preciso mandar para ela.
Mas o que eu quero dizer € que doei também como uma forolalotarar
com o projeto sobre Histdria da Antropologia no Brasil, e uma maneira
de verificar se o que tenho pode servir, eventualmente, como testemunho
da antropologia vivida por mim durante um longo periodo.

Trabalho em antropologia desde 1954. E desde 1954 € um tempo
razoavel, sobretudo numa época que havia poucos antropdlogos. A primeira
Reuni&o Brasileira de Antropologia foi realizada no Museu Nacional em
1953, quando estava concluindo meu curso de Filosofia na USP. Nessa
ocasido teria surgido a idéia para a criacéo da ABA, a Associacao Brasileira
de Antropologia. Em 1955, durante a segunda Reuniao Brasileira de Antro-
pologia, a ABA foi formalmente instituida. E nessa época néo havia muito
mais do que uma dezena de antropdlogos profissionais no Brasil. Eu era o
“jovem” antropdlogo. Enquanto todos eram professores, fulano e beltrano,
Roberto Cardoso aparecia como “licenciado Roberto Cardoso”, era apenas
“lic.” (risos ). Eu nao tinhatatuspara poder ser professor, e € muito
interessante isso porgue € revelador do mandarinato da época! Mas apesar
de tudo isso, acabei fazendo parte da primeira diretoria da ABA.

Etienne Samain No livro Estilos de antropologiél995), na parte

final apresentada por Mariza Corréa, eles lembram disso, existe até uma
fotografia... se tiver boa memodria...
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Roberto Cardoso de Oliveira Eu sei que o Darcy era secretario e
eu o tesoureiro (risos). E la aparece “professor”, digamos, “Luiz de Castro
Faria—Presidente”, “Professor Darcy Ribeiro — Secretario GEeggureiro
— ... Licenciado Roberto Cardoso”, nem ao menos escreviam meu nome
completo... (risos).

Ent&o vocé vé, como sou testemunha e participei desde o inicio da ABA,
essa coisa vai se acumulando e eu fui guardando. Entdo doei isso. Quanto
as fotos pelas quais vocés tém um interesse especial, devo dizer que as
dei mais com uma preocupacao de salva-las; eu sabia que na forma como
eu as guardava em minha casa, no meu apartamento, elas estavam ameaca-
das de estragar. Eu as reuni ao acervo como uma maneira de conserva-las.
Na época havia uma moca muito competente que trabalhafziagrafias,
esqueci o nome dela. Era uma bolsista da CAPES: dtarmada em
antropologia e com gosto para o trabalho de aréptivgrafico. Trabalhou
um bom tempo com minha colec¢éo fotografica.

Eu quis, naturalmente, colocar em boas méos as fotos que hoje pertencem
a Unicamp e estdo abertas a consulta de pessoas academicamente quali-
ficadas a juizo da direcéo do Arquivo Edgard Leuenroth. Parece que tem
sido usado varias vezes. Ha uma tese de doutorado que usou muito 0 meu
material, e eu sei porque fiz parte da banca. Soube que algumas outras
pessoas recorreram ao acervo. E pena que ele ainda n4o esteja devidamente
informatizado, o que facilitaria bastante sua consulta. E nem sei quando
essa informatizagao vai acontecer. Mesmo para mim, é dificil consulta-lo
hoje em dia dada a sua ampliacdo. Tentei convencer o Castro Faria a doar
o material dele porque, se tenho um material que cobre um periodo
razoavel, o que dizer do acervo do Castro Faria! Abarca um periodo bem
maior... Mas ele, bem ao seu estilo, diz: “Nao, guando eu morrer, eu mando
rasgar, eu mando queimar...”. E estou tentando, também, para colaborar
com a Mariza, fazer com que o David Maybury-Lewis também doe o seu
material. Mas ha de se reconhecer que meus colegas séo meio complicados...
H& uma certa resisténcia, talvez para ndo se revelar demasiadamente, pois
um acervo de documentos tem sempre uma dimensao pessoal.
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Bom, pelo menos eu colaborei desde o inicio com esse projeto. Nao
fui o Unico, pois 0 Donald Pierson teve o maior prazer em doar uma parte
de seu material. O Charles Wagley também andou doando para o projeto.
Mas s6 Mariza podera informar bem sobre isso. SO ndo sei atualmente
como as coisas estdo, nao converso ha algum tempo com Mariza, e ndo
sei se ela tem dado prosseguimento ao projeto sobre a Histéria da Antropo-
logia no Brasil, porque vejo que ela esta tao vinculada a antropologia de
género éemo que isso tenha ficado em segundo plano, seria uma pena!

Etienne Samain Mas sao coisas que, as vezes, sdo rapidas de serem
retomadas, ndo é?

Roberto Cardoso de Oliveira Pois €, mas eu acho que ela podia
pelo menos ter staff com algumas pessoas fazer aliancas, inclusive com
VOCES e com outros, para tentar conseguir que o acervo cresca. Mas nao
guero me intrometer...

Etienne Samain Vou tentar falar disso com ela.

Roberto Cardoso de Oliveira E isso é um trabalho de muitos, ndo é
de uma pessoa so6, € de um grupo. Nao é?

Etienne Samain Professor Cardoso, ja séo quase nove horas, eu vou
fazer ainda uma pequena pergunta. O senhor me disse que, segunda-feira
préxima (25 de maio de 1998), vai precisamente, no Rio de Janeiro, fazer
uma palestra sobre os Tukuna no “clube” dos “Ticunélogos” e que, para
tanto, foi um prazer poder mergulhar nos seus diarios. Entao para iniciar,

e pensando num trabalho futuro do senhor com esse distanciamento que
tem com relacdo aos Tukana, sera que, porventura, gostaria de ter estas
fotografias (reproducgdes feitas por Jodo Martinho de parte do acervo
fotografico de Robeto Cardoso de Oliveira na Unicamp)?
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Roberto Cardoso de OliveiraAh, sim. Ele (JM) colocou uma questéo
nessa direcdo, sobre o que poderia fazer com este material dos arquivos...
Bem, eu tenho pensado nesses uUltimos meses. Tinha uma idéia meio vaga
mas a partir do momento em que o professor Jodo Pacheco de Oliveira me
convidou para fazer a palestra de abertura deste simpdsio sobre os Tukunas,
entdo me veio a idéia. O que poderia falar aos jovens que estéo trabalhando
com os Tukina num momento em que ja ndo trabalho com eles ha tanto
tempo? Eu tenho trabalhado nestas duas Ultimas décadas com questdes de
epistemologia, de etnicidade e de moralidade em termos tedricos, mas ndo
tenho feito etnologia. A Ultima etnologia que fiz — se é que posso classificar
meu trabalho como etnologia — foi na Catalunha, escrevendo sobre a
identidade cataléd e a ideologiaCiztalanidad porém uma pesquisa mais
de biblioteca e de arquivos, e com uma ou outra entrevista.

Achei, entdo, que seria interessante tomar o primeiro diario Tukuna, e
dai o titulo da palestra que vou proferir: “TUkiuna/1959. Excertos de um
diario de campo”. De poder falar sobre alguns dados desse diario, passar
um pouco aos alunos o0 que era a area e COmo era a pesquisa na regiao do
alto rio Solimdes. Eu falo um pouco sobre como ser aprendiz de botéanica,
sobre como e porque fazer um herbario, pois tive que aprender fazer
herbario e plantas utilizadas para a manufaturacdo do curare, esse veneno
gue os Tukuna faziam tdo bem. E foi gracas a etnografia da producédo do
curare gue eu consegui verba para a pesquisa de 1959, concedida pela
Divisdo de Botanica do Museu Nacional e pelo CNPg. Passar para eles
um pouco dessas experiéncias e sobre 0 que era a regiao e as proprias
condicdes de pesquisa, pareceram-me que poderiam ser de interesse a
antropélogos que, muitos deles, ainda nem eram nascidos...

Porgue antes de mim quem tinha feito etnografia na regido? Pesquisa
profissional s6 mesmo a do Curt Nimuendaju. A etnografia de Nimuendaju
€ dos anos 40, e ele la haveria de morrer em 1946. Comigo eles teriam a
oportunidade de ouvir um depoimento sobre a segunda década dos anos
50, no final. Eu bem poderia estender até os anos 60, melhor diria, 0 ano
62, ou, ainda, a 1975, minha ultima ida & area Tukuna, mas ficaria muito
pesada e extensa a palestra. Preferi me restringir a minha primeira ida ao
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campo. Tenho, portanto, varios diarios. Assim, tive que reler os dois
volumes do diario de 1959. E ao fazer a re-leitura, cheguei a pensar em
fotos... estava pensando nos dados do diario. Além do mais, como vocés
sabem, a documentacéao fotografica ndo esta mais comigo, esta na Unicamp.
Mas, com essa hossa conversa — e eu sabendo que esse material esta la
a disposicao para consulta, creio que vale a pena dar uma olhada, quem
sabe se ndo seria interessante editar ao menos uma parte desse diario? E
olhar ndo s6 o material Tikana, mas também a documentacéo Teréna.
Vai ser bom rever o material Teréna porque talvez eu me anime a fazer
um livro ndo sé sobre os Tukuna, mas fazer sobre ambas etnias, articular
as duas em um unico volume. E tentar também refletir sobre os Teréna
buscando presentifica-los por meio de uma interpretacao a partir do meu
horizonte atual, como antrop6logo e como pessoa. Sera como trazé-los
dos anos 1955, 57, 58 e 62 — anos da pesquisa de campo — até o presente.
Um bom desafio! Entdo quem sabe se, no futuro, sabendo do interesse de
vocés por essa documentacao fotogréfica, ndo poderiamos fazer algo em
colaboracédo no que diz respeito aos Teréna...

Mas uma das coisas que gostaria de refletir, ja por minha conta e risco,
€ sobre a prépria questao da fotografia como ilustracao trivial do texto ou
como “discurso imagético” propriamente dito, enfim qualquer coisa nessa
direcdo, como algo a pensar. Eu entendo que a foto permite uma grande
evocacdo. E a evocacao é essa presentificacdo de que falei, quer dizer,
vocé Vé coisas de que ja ndo lembra, € muito interessante que, quando
olhando uma fotografia antiga, nds nos transportamos no tempo também,
mas com outros olhos. Ao se transportar ao tempo congelado na foto, ja
nao se € a mesma pessoa, é uma outra—e é essa que € a chave de toda
interpretacéo, nao é?

Jodo Martinho de Mendonca Pensando na antropologia feita no
Brasil, me ocorreu agora a questéo da critica pds-moderna em antropologia,
desenvolvida nos Estados Unidos e nos paises centrais, para citar apenas
um nome, o de Stephen Tyler. Nessa perspectiva, numa posi¢cdo mais
extremada, parece que a heranca colonial e cientificista desqualifica a
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continuidade do empreendimento exigindo a ruptura com a tradi¢éo da
disciplina. Transpareceria ai um tom confessional que teria como peniténcia
a prépria retratacdo e anulacao.

Sabemos que o senhor escreveu sobre as chamadas antropologias
periféricas, procurando distinguir nuancas significativas na designacéo geral
da disciplina. Talvez pensando mais especificamente no caso brasileiro,
em quais aspectos os trabalhos desenvolvidos aqui guardariam pecu-
liaridades que tornariam esta critica p6s-moderna talvez um pouco ou um
tanto inadequada?

Roberto Cardoso de Oliveira Essa ndo é uma pergunta facil de
responder. E uma boa resposta exigiria um ensaio! Mas posso adiantar
gue nao considero as antropologias diferenciadas em “tradicionais” e
“p6s-moderna” como antipodas irreconciliaveis. Se vocé levar em conta
0 que venho escrevendo deSadre o pensamento antropolégam
1988 atéO trabalho do antropologoeditado mais recentemente,
verificara que a preocupacéo com a objetividade cientificista das primeiras
pode bem se complementar com a preocupacao com a intersubjetividade
da segunda, com seu humanismo e com seu interesse pelo discurso (dai
a importancia que ela da a critica literaria). E quando a obsess&o com a
explicagdonomoldgica das primeiras, concilia-se com a busca da
compreensadessa Ultima. A rigor, poder-se-ia dizer que hd uma
verdaleira articulagéo danaginacgéao cientificaestimulada pelas ditas
antropologias tradicionais (leia-se: paradigmas “da ordem” ou objetivistas)
com amaginacao artistica- ou com @oiesis- realizada via o exercicio
da compreensao hermenéutica (da qual nem sempre os p6s-modernos
tém consciéncia...). Como tenho escrito, a antropologia moderna, isto
é, atual, vive a tensao entre seus multiplos paradigmas, todos suscetiveis
de serem abrigados — pois coexistentes — numa mesma “matriz disciplinar’
altamente dindmica no que diz respeito as relacdes entre esses mesmos
paradigmas no interior da matriz.

- 226 -



RevisTa DE ANTROPOLOGIA SA0 PauLo, USP, 2000y. 43 n° 1.

Joédo Martinho de Mendonca Professor, apenas para esclarecimento.
O livro de Nimuendaju tenho chamado de uma “etnografia descritiva”.
Quanto ao seu livro, existe uma passagem do final do primeiro capitulo
em que, “com o receio de usar etiquetas”, o senhor o chama de “ensaio
de ‘etnologia fenomenoldgica™. O que o senhor diria sobre esta deno-
minacao, o senhor manteria isto hoje...?

Roberto Cardoso de Oliveira N&o sei se valeria a pena manter o
termoensaiq para distingui-lo das etnografias descritivas que, a época,
se inscreviam no génenaonografia Ja o ensaio ndo tinha a mesma
preocupacdo das monografias, elaboradas para cumprir uma espécie de
itinerario, como de resto a grande maioria das monografias classicas
cumpriam. Vocé tinha uma histéria, um ambiente fisico, uma organizacao
social, organizacdo econémica, religido, mitologia, e dai em diante. A receita
disso estava no classiblotes and Queries on Anthropologgijtado
pelo comité da Royal Anthropological Institution em multiplas edicdes (a
minha ja era a sexta edi¢cdo), um verdadeiro catalogo de tépicos para a
descricao etnografica. O antropdlogo estava imbuido em descrever tudo,
entdo classificava quase tudo qidotes & Queriegdicava. Raramente
havia uma idéia central, e, quando havia, ela praticamente submergia sob
os itens do catélogo. E ai que eu via a diferenca com o género ensaio.

Eu usava “ensaio” porque ja tinha uma idéia central, a da “friccéo
interétnica” e a problematica que ela envolvia; era com isso que eu queria
trabalhar. E isso distinguia radicalmente o meu trabalho com o de
Nimuendaju, nesse sentido bem tradicional, em que pese a insuperavel
qualidade de sua etnografia. Entdo, com aquela idéia e com os dados
colhidos em sintonia com ela, eu construi o livro. Lendo o livro o leitor
pode verificar que o material etnografico e sociografico se aglutinava em
torno de uma idéia central. Dai o carater ensaistico que eu pretendi imprimir
naquilo que hoje em dia — concordo — se poderia chamar sem maiores
equivocos de monografia. E por qué?

Hoje em dia as monografias com este teor, isto €, centralizadas em idéias,
ja se constituiram em padrao de investigacao etnografica moderna, e cujos
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predecessores pioneiros foram antrop6logos como o proprio Malinowski,
Evans-Pritchard, Leach, sem esquecer Bateson, com seu mataviédo

Talvez por esse motivo é gue autores Como esses sejam 0S NOSSOS Classicos.
Mas, dentre todos esses antropélogos, devo confessar que aquele a
chamar mais fortemente a minha atencéo, logo apés eu haver@scrito
indio e 0 mundo dos brancdsi a monografia de Victor Turner, de 1957,
Schism and Continuity in an African Socetyue eu so li posteriormente.

O que faz o Victor Turner? Ele tem uma idéia central, a da fissao entre os
grupos, e, atraves dessa idéia, procura interpretar a sociedade africana
dos Ndembu. Portanto, o que chamava de ensaio podia passar facilmente
por uma monografia, ainda que bem distinta, em concepcao, da de Curt
Nimuendaju,The Tukunade 1952.

Com relagdo a segunda parte de sua pergunta, do por qué da expressao
“etnologia fenomenoldgica”, responderei brevemente para compensar a
extensa resposta que dei sobre a primeira parte. Tratava-se de investigar
o sistema de representacfes dos Tukuna, inquirindo o proprio pensamento
indigena, identificando suas categorias, porém animado — que eu estava
entdo — com o trabalho de Lukacs, notadamenteHsstoire et
Conscience de Clas§860), lido em sua traducao francesa. Eu queria
dar conta da “consciéncia infeliz” (esse importante conceito da fenome-
nologia hegeliana), a saber, uma consciéncia dividida em duas, alienada,
como a do caboclo (ou o indio aculturado) que € um indio que se vé com
os olhos etnocéntricos do “branco” regional. Nessa época imaginava
articular a antropologia social com a fenomenologia do jovem Marx através
do estudo de ideologias. A identidade étnica para mim era e continua sendo
uma ideologia. Mas so posteriormente, ja nos anos 70, descobri que a
melhor maneira de dar conta das identidades étnicas era por meio do
conceito de etnicidade. Nesse sentido, a obra de Barth, entre outros, me
ajudou muito e me levou a escrelkmtidade, etnia e estrutura sogial
publicado em 1976.

Joédo Martinho de Mendonca No inicio da entrevista o senhor falou
sobre o controle da veracidade através da relacao dialégica em oposicéo
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a uma “forma perversa da procura de objetividade” que seria o objetivismo.
Trata-se evidentemente da perspectiva hermenéutica, minha pergunta seria
sobre as mudancas que esta forma de abordar a questao do conhecimento
acarretaria no processo educacional. Isto na medida em que novas
tecnologias imagéticas séo desenvolvidas contribuindo igualmente para a
modificagcéo das relagdes tradicionais no ensino. Facgo a pergunta pensando,
é claro, na sua experiéncia também como professor.

Roberto Cardoso de Oliveira A objetividade absoluta a todo custo
como alvo maior da explicacéo antropoldgica € que resultaria na perversao
da busca de objetividade que, em si mesma, deve continuar como uma
idéia reguladorada investigacao cientifica, portanto perfeitamente valida
como um alvo a ser perseguido pela pesquisa esclarecida. Como mencionei
hé pouco, ela, assim, concebida, se concilia com a propria compreensao
hermenéutica.

Quanto a questao da relacao dialdégica, como base de negociacao
interpares daeracidadetermo este que eu prefiro como substituto da
palavraverdade por contornar mais facilmente questdes metafisicas, néo
saberia Ihes dizer como as tecnologias imagéticas poderao contribuir para
isso! Como tais tecnologias poderédo favorecer o exercicio pleno da
argumentac&o voltada para a construcéo de consenso? E um desafio para
0s antropologos visuais e para os educadores.

Jodo Martinho de Mendonga Agora, apenas para finalizar, quero
pedir ao senhor para nos contar um pouco sobre a sua experiéncia com
Heinz Foerthmann no film€uarup. Como foi a sua participacéo nesta
histéria?

Roberto Cardoso de Oliveira Minha participagdo foi marginal ao
excelente trabalho cinematografico do Henrique — como o chamévamos
ao tempo do Museu do indio. Apenas |he disse que n&o haveria melhor
texto para o documentério do que o préprio mito do Kuarup. O que ele
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fez foi registrar o ritual, cabendo a mim apenas articular o rito com uma
das versdes do mito, aquela que melhor traduziria para o espectador a
performance dos participantes do Kuarup. Nao tenho muito mais a
acrescentar, senéo dizer que foi um prazer ter trabalhado com Heinz
Forthmann, um saudoso e grande amigo.

Etienne Samain Professor Cardoso, muito obrigado... pela sua gene-
rosidade intelectual tanto quanto humana.

Campinas, abril de 1999.
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