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Representacoes de amor conjugal ou lagos afetivos no rap brasileiro

Conjugal love representations or emotional ties in the Brazilian rap

Resumo: Existem jovens das periferias do Brasil
que constroem musicas conhecidas como
pertencentes ao género musical do rap. Neste
artigo, analiso as letras deste estilo musical. No rap
brasileiro existem discursos e letras sobre
concepedes de emogdes, inclusive de amor. Em
diversos contextos as representacoes de jovens do
rapsobre emoc¢iaoacompanham as noc¢des de
emogdo, presente NO seNsO comum e, muitas
vezes, no meio académico. Em um mundo
percebido  por  muitos  compositores e
compositoras desse género musical como
permeado de enfrentamentos sociais e politicos, o
amor ¢ mantido separado dessas questOese
situado no corpo e/ou no coragio e, por
isso,frequentemente essse sentimento é pensando
como unicamente da intimidade. Essa é uma
concep¢do que separa as praticas afetivas
conjugais do mundo social, todavia, tal divisdo
reforca o discurso unilateral das emocdes.
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Abstract: There are young people from the
peripheries of Brazil building known songs as
belonging to the genre of rap. In this article, 1
analyze the lyrics of this musical style. In the
Brazilian rap there are speeches and letters on
conceptions of emotions, including love. In many
contexts the rap youth representations of emotion
accompanying emotion notions present in
common sense and often in academia. In a world
perceived by many composers and songwriters of
country music as permeate social and political
confrontations, love is kept separate these issues
and located in the body and / or in the heatt, so
often Stephen Fry feeling is thinking as only the
intimacy. This is a design that separates the
marital affective practices of the social world
however such a division enhances the unilateral
discourse of emotions. Keywords: emotion,
representations, love, rap

Em diversas modalidades de revistas, filmes, programas televisio, propagandas e musicas ¢
recorrente relagdes sociais, nas quais ha o discurso de que o amor ¢ unicamente de cunho subjetivo,
intimista e do espago doméstico. Tais concepg¢bes alinham-se as ideias produzidas e reproduzidas
em mais de um meio e contexto social, sobre como as emog¢Ses se constituem nas realidades das
pessoas. Autores e autoras das ciéncias sociais reconheceram a visdo reducionista que o senso
comum e algumas areas do meio cientifico possuem sobre as emog¢des e, por isso, passaram a
apontar como elas permeaim e sio produzidas em mais de uma esfera das agdes humanas.

A ideia de intimidade emocional também se faz presente no género musical do rap’, que
tem sido pesquisado por mim desde 1999. O rgp faz parte do movimento Hip-Hop, que é o nome

1O termo Rap sio as iniciais de ritman: and poetry (titmo e poesia) tipo de musica falada e rimada de tradi¢do africana.
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dado a uma cultura juvenil. Tal movimento engloba basicamente a musica (7ap), a danca (break) e o
grafite (arte visual). Nas letras de 7ap, por exemplo, é possivel encontrar concepgdes de amor e, por
meio, das reflexGes dos significados que compdem esse sentimento, compreendo as dimensoes e
contextos em que os compositores ou cantores do 7ap, bem como seu publico, concebem essa
emocao. Esta ¢é situada por esses agentes ora no corpo (cora¢io) e ora no sobrenatural (Deus), mas
frequentemente esses dois estio em uma relacio de continuidade um com outro, deixando as
interagoes, disputas, desigualdades e preconceitos sociais, separados da constitui¢do dessa emogao.
Tal fato configura na criacio de lagos sociais ou de afetividades/amor em cima de padtoes
emocionais tradicionais, como por exemplo, da concepgido que o “sentir” amor por alguém ocorre
somente porque Deus ou o destino desejou.

Concepgoes sobre a constituigdo das emogdes

Na formacio inicial da Sociologia, os sentimentos foram situados em outras ciéncias, como
a Psicologia e a Medicina. No entanto, existem autores e autoras? que questionam em suas analises e
teorias, a rigida separagio entre individuo e sociedade, que foi sendo desenvolvida apés meados do
século XVIIL

Em suas obras Antropologia das Emogies ¢ Cultura e Sentimentos, Claudia B. Rezende e Maria
Claudia Coelho (2011) refletem especificamente sobre os estudos das emogoes. Para elas, o tema
das emogoes raramente era relevante nas ciéncias sociais, uma vez que a visao sobre os sentimentos
possui relacio com a formacio e delimitacio do que a sociologia deveria estudar nas relacdes
humanas, e, por isso, essas autoras ao refletirem acerca da trajetéria dos estudos das emogdes nas
ciéncias sociais no Brasil,citam um dos pais fundadores da Sociologia e das demais Ciéncias Sociais,
o autor Emile Durkheim (2001).

De acordo com tais autoras brasileiras, Durkheim (2001), para fundar a Sociologia e
distingui-la das demais ciéncias, escreve seu famoso livro: As regras do método socioldgio, no qual existe
a ideia de sociologia como a ciéncia que estuda “o que esta fora das pessoas”, ou seja, o fato social,
a consciéncia coletiva e as condi¢bes objetivas. Assim, temos uma separacdo entre individuo,
sociedade e sociologia. Vejamos essa discussao em Durkheim (2001):

Do mesmo modo que os espiritualistas separam o reino psicolégico do reino
biolégico, nés separamos o primeiro do reino social; como eles, recusamo-nos a
explicar o mais complexo pelo mais simples. Na verdade, contudo, nemuma
nem outra denominagdo nos convém exatamente; a Unica que aceitamos ¢ a
racionalista. O nosso objetivo ¢é estender ao comportamento humano o
racionalismo cientifico. (...)O que se chamou o nosso positivismo ¢ sé uma
consequéncia deste racionalismo. (...) Parece-me portanto que, sobretudo neste
tempo de misticismo renascente, um tal empreendimento pode e deve ser
acolhido sem inquietacdo e até com simpatia por todos aqueles que, mesmo
divergindo de nés em algum ponto, partilham da nossa fé no futuro da razio.
(DURKHEIM, 2001, p.13).

Hssa perspectiva aplica-se principalmente em seus escritos das regras da disciplina
sociologia, e menos acerca de seus estudos empiricos. Segundo as autoras, Claudia B. Rezende e
Maria C. Coelho (2012; 2014), a despeito do fato de termos neste livro a presenca de uma clara
separa¢do entre social e individual, essa divisdo ndo se da necessariamente em seus estudos sobre
manifesta¢des religiosas, nos quais os sentimentos sao apontados pelo autor. Esse fato nos conduz
a pensar que se no plano téorico e pedagdgico a compartimentacio ou especilizagio da realidade se
processa com sucesso, 0 mesmo nio ocorre na esfera das relagdes empiricas e cotidianas.

Tal diferenca nos estudos de Durkheim (2001) ocorre pelo fato de no dambito empirico a
realidade ndo ter dimensdes desconectadas entre si. Esta divisio apenas teria utilidade para
distinguir as disciplinas académicas e que ndo estdo presentes nas experiéncias cotidianas. Nesse
sentido, configura-se uma problematiza¢io ou questionamento da concep¢io da realidade social
fragmentada em partes opostas e dissasociadas.

Com o desenvolvimento inicial da Sociologia de Durkheim (2001) e das ciéncias sociais em
torno de condi¢des que se entendem como objetivas, dos métodos racionais, e do fato social, ou
seja, o estudo do que apenas estd no exterior da pessoa, a0 mesmo tempo, construiu-se o que se

2Alguns desses autores sao Foucault (1993), Butler (2003), Elias (1994), Le Breton (2001), Mariliyn Strathern (1998), Jane
Flax (1988).
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concebe atualmente como exclusivo do ambito intimo e individual, como, por exemplo, as
emogoes. Essa é uma percepcao que também foi problematizada por Norbert Elias (1993).

O autor Norbert Elias (1993) discute a relaciao individuo e sociedade ligada a questdo dos
sentimentos. Em seu livto O processo Civilizatirio, Elias contribui com dois objetivos para o
entendimento da constituicio das emog¢oes. Em primeiro lugar, ele contribui para a visao de que as
emogOes precisam ser frequentemente pensadas na area das ciéncias humanas e sociais, em seguida,
por problematizar a ideia na qual os sentimentos, dentre os quais eu incluo o amor conjugal, sio
manifestacdes que se formariam exclusivamente no corpo bioldgico, antecedendo a cultura. Em seu
livro ele aproxima as emog¢des das mudangas sociais e da atuacdao do Estado.

Norbert Elias (1993) relaciona as emog¢des com a organiza¢do social, com o objetivo de
compreender as diversas fases das emog¢des, ndo somente em um plano compreendido como
subjetivo. Desta forma, a perspectiva desse autor propicia o entendimento das emogdes e o
questionamento de uma visao determinista de esséncia bioldgica recorrente sobre o amor conjugal.
Para esse autor, expressar as emog¢oes de modo exacerbado é considerado inadequado na sociedade
burguesa. A constante expressao das emog¢oes é concebida socialmente como prejudicial ao sujeito,
pois esta pessoa estaria fora das normas culturais de controle de determinadas? emogdes, e, por isso,
ela passa a ser vista como um “ser desequilibrado”, uma pessoa fragil em sua psique, desprovida de
razdo e autocontrole.

O controle e o condicionamento das emogbes sio para Norbert Elias (1993), mais
eficientes do que a violéncia fisica, pois eles moldam e ditam as emog¢des dos individuos nos
padrGes sociais. Vemos que o autor pode afirmar tal modo de vivenciarmos as emogdes pelo fato
de elas serem manifestacbes corporais, pensamentos e crencas, além disso, estas ideias possuem
uma temporalidade diferenciada que se experiéncia materialmente no corpo.

Hste autor ainda acrescenta que, apesar de as nog¢des de um “eu individual”, de
personalidade, de autopercep¢io, do “homem interior”, entre outros terem sido construidos na
sociedade moderna, o controle cultural ndo deixou de atuar na formacio das emogdes dos sujeitos.
Para Norbert Elias (1993), apesar de essas mudangas na noc¢ao de pessoa, o mundo exterior nao
deixou de formar as consciéncias dos sujeitos. Para ele esse individuo completamente autbnomo ou
livre das redes sociais ¢ uma concep¢io moderna ocidental, presente em nossa realidade, mas tal
modo de existir de uma pessoa nio é uma regra que impera em todos 0s momentos e contexto da
vida, visto que ela também estd sob os modelos e representagdes culturais de emocdes. Desta
forma, tal autor destaca a seguinte reflexio:

A manifestacio de sentimentos na sociedade medieval ¢, de maneira geral, mais
espontanea e solta do que no Perfodo seguinte. Mas ndo é livte ou sem
modelagem social em qualquer sentido absoluto. O homem sem restri¢Ges é um
fantasma. Reconhecidamente, a natureza, a forca, o detalhamento de proibicées,
controles e dependéncias mudam de centenas de maneiras e, com elas, a tensiao
e o equilibrio das emo¢des e, de idéntica maneira, o grau e tipo de satisfacio que
o individuo procura e consegue. (ELIAS, 1993, p. 211)

O condicionamento das emogoes diz respeito a padrdes de modos de vida, impostos aos
sujeitos ao longo de suas vidas. Esse condicionamento pode ser uma forma de forca social que
restringe a mobilidade social das pessoas. Assim, essa maneira de impor modelos de culturas
emocionais ¢ uma for¢a que gera violéncia simbdlica, na medida em que impede que outrasemogdes
possiveis sejam vivenciadas pelos sujeitos com flexibilidade e liberdade.

Nas analises das emogdes ¢ pertinente indicar os fatores que levam os afetos a mudarem de
sentidos, de forma e de espaco, bem como as maneiras pelas quais essas emogbes podem ser
expressas ou reprimidas. O lugar, a temporalidade, os sistemas de significados, os valores, e as
normas de expressio desses afetos, também devem ser analisados para uma maior compreensio
dos sentimentos e de suas atua¢des nas pessoas.

A partir do avanco burgués na Europa e nas Américas as pessoas deveriam aprender sobre
controle das emogdes no espago doméstico, para que quando estivessem no espago publico e do

3Analiso que as relagGes interpessoais e as emogdes que estdo sujeitas a obrigatoriedade de restringirem-se apenas ao
espaco doméstico situam-se em torno das reconhecidas socialmente como desejos, paixdes e amor pelo género oposto ou
semelhante. J4 sentimentos como revolta e raiva sio mais facilmente admitidos em espago publicos e coletivos,
principalmente quando manifestados por pessoas do género masculino. Desta forma, pessoas do género feminino sio
oprimidas em uma quantidade maior de emog¢des do que as do género masculino.
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trabalho industrial pudessem controla-las, e, dessa forma, garantir uma sociedade da ordem e do
progresso tecnolégico e cultural.

Assim, ao considerar esses aspectos histéricos, politicos e sociais, quando lanco luz as
representagdes e discursos de amor, observo que, a partir da modernidade burguesa, ela foi
transferida para o espago do privado, a fim de atender o modelo de civilidade da nova classe
hegemonica. Portanto, o que é entendido socialmente como pertencente ao plano do subjetivo ou
intimista teve que passar para o autocontrole do individuo, com a finalidade de se obter sociedades
ocidentais organizadas e progressistas. Logo, as paixdes humanas liberadas pelo corpo, as quais vao
desde a raiva até os afetos, se tornaram ainda mais controladas no interior dos sujeitos, bem como
nas esferas publicas da vida (ELIAS, 1993). Esse fen6meno me permite dizer que essa ¢ um das
razdes pelas quais hi uma quantidade menor de letras de amor/conjugal do que de problemas
étnicos/raciais e de classe social no rap brasileiro. Haja vista que as tematicas étnicas/raciais e de
classe social no rap sio entendidas pelos seus compositores, compositoras e publico, como do
espaco coletivo ou publico, e o “sentit” amor/conjugal por uma pessoa do mesmo género ou de
um oposto, como da dimensio intimista ou privada.

Para a sociedade do controle, pensar as emogdes na cultura € irrelevante, ficando abaixo de
outros temas sociais, principalmente quando a emogio se refere aos amores conjugais. Existem
raras analises consagradas ou classicas sobre a emo¢do nas ciéncias sociais porque, até poucas
décadas atras, situava-se os sentimentos fora das relacdes sociais, deixando-os restritos ao
individualismo, no espaco doméstico e nas relagdes interpessoais. Todavia, o autor francés Le
Breton (2009), questiona tal concep¢io de emogio.

Le Breton (2009) afirma que, no mundo ocidental, a emo¢do foi paulatinamente sendo
concebida como uma esfera separada de qualquer racionalidade, a qual prejudica a razio e o bom
senso humano. Esse antropdlogo ainda cita nomes de cientistas que defendiam o modo como as
emogoes eram prejudiciais e deveriam se submeter a razio. Segundo ele, até o fim do século XVIII,
no campo da medicina, as emog¢des eram concebidas como irracionais e provocadoras da perda de
lucidez. Além disso, elas causariam mal-estar, pertubagdes, patologias, defeitos na alma, nio
proporcionando beneficios ao ser humano. Alids, para essa ciéncia, nas épocas em que nio havia o
reconhecimento e valotizacio social das paixdes e do amor, a saide reinava nas sociedades. Desta
maneira, tais modelos com “pertubagdes patologicas” no ser humano é devido as concepgdes sobre
as emocdes que orientam formas de vé-las até os dias atuais.

Hssa visao de amor como prejudicial e patoldgico existe no cenatio do rap brasileiro. A
seguir trago um fragmento de letra de um dos meus interlocutores durante as pesquisas de campo e
on-line, o cantor de rap Leandro®, a qual trata de um relacionamento amoroso. Ela nos revela sobre
uma representa¢do de amor dual e conflituosas:

(...) Lembro como se fosse ontem, seus olhos sobre os meus. Uma
montanha russa sé com os erros de Deus.

A vida me deu pélvora sabor fli. E seu colo igual minha cama, numa
segunda de manhai fez a textura dos seus labios, cerol e framboesa.

E seus suspiros virgulas, que em frases matam minhas certezas.
Assassinos por natureza, o 6dio sabe nosso nome.

E ¢ lindo como o seu soa junto ao meu sobrenome. Um crime
passional, o radio que cai numa hidro.

Um abatedouro com paredes feitas de vidro. E minha falsa seguranca, o
filtro do meu Malboro.

40 livro As Paixdes Ordindrias: Antropologia das Emogoes, de Le Breton (2009) realiza a discussdo da relagao social existente
entre corpo e cultura, e que é pertinenete para a compreensio e elaboragdo de analises antropoldgicas sobre as emogdes.
5Leandro é um nome ficticio. Apesar de os cantores e cantoras de 7gp me dizerem que nio fazem questdo que suas falas e
letras sejam atribuidas a nomes ficticios, a fim de eu tentar preservar suas identidades das minhas andlises, somente devido
a uma questdo de ética, eu escolhi criar e manter tais nomes ficticios , mas nao alterei suas letras e falas.

6As cangdes de rgp podem ser encontradas em qualquer sitecom letras de muisica deste género artistico. Acessado em
10/07/2016.
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(-..) Foi meu bem, meu tesouro, hoje é guizo cascavel. Nossas brigas sao
sarais numa torre de babel. Sua voz é meu céu, mas Deus é testemunha,
que quando te ougo sinto agulhas entrarem embaixo da minha unha.

(...) Porgue dessa forma, se um for morrer pelo ontro, que seja de amor (_..).

Quando Leandro se refere ao fato de a pessoa para a qual direciona seu discurso adquitir o
sobrenome dele, destaco que nessa relacio ¢ a pessoa do género feminino que o recebe e ndo a do
masculino. Embora ele diga isso dentro de uma conotagio poética, posso ainda apontar que ele
revela, por um lado, uma visao de destino e, por outro lado, uma concep¢iao de amor que se da
dentro de casamento patriarcal. Enquanto a letra nos traz um “tom de romantismo”, aponto para a
efetivacgdo do modelo de tutelar a feminilidade, afinal, apés o casamento, ela ndo se auto-
representard, pois passara a adquirir o sobrenome dele. Isso significa que é o género masculino que
falara pelo feminino. Neste caso, a presenca da violéncia simbdlica do patriarcalismo por meio da
sobreposicao do masculino ao feminino esta implicita em um discurso de amor.

Na letra ainda ha uma representacio de amor que aparece como umaemog¢ao que ora ¢é
pensada como um “mal”, ora como uma das melhores dadivas da vida ou, como disse Leandro, de
“Deus”. Isso ocorre pelo fato de ele compartilhar da visio na qual o amor traz em sua esséncia
(substancia corporal ou sobrenatural) o poder de gerar sofrimentos. As pertubagdes sofridas por ele
ao “sentir” amor sio atribuidas a essa forma de emo¢ao e nio os significados sociais que atribuimos
ao amor nas relagoes entre os géneros.

Na poesia de Leandro existem tensdes sociais entre os parceiros amorosos. E devido a
estes conflitos os membros que formam o casal podem terminar o relacionamento no momento
que desejarem, visto que estdo em uma sociedade que permite que tal atitude seja realizada sem
significativas proibi¢des familiares e culturais (BAUMAN, 2004).

Todavia, novamente no final de sua poesia, Leandro expressa que por amor motre-se
“poeticamente”. O amor pode ser mais forte do que as brigas e a propria vida, entretanto, ele
carrega o poder emocional de conduzir um dos patceiros a morte. Nota-se um amor pensado como
superpoderoso em si mesmo, mais forte do que qualquer acio e arranjo afetivo e econdémico. Tal
fendmeno se did porque esta emog¢io cumpre a vontade da unica for¢a reconhecida em nossas
sociedades modernas como aquela capaz de se sobrepor ao livre arbitrio das pessoas: o destino
(VIVEIROS DE CASTRO; ARAUJO, 1977). A ideia de atribuir a0 amor sentimentos que Leandro
explicita em sua letra como, por exemplo, auséncia de seguranca, falta de certezas, dor fisica e 6dio
pelo ser amado, também foi destaca por Le Breton (2009).

Le Breton (2009) argumenta contra a visdo de Kant e do discurso iluminista desenvolvido
por filésofos do século XVII e XVIII, na qual as emocles aparecem como maléficas para as
pessoas. Para esse autor, emogdes sdo criacdes que possuem regras pessoais e sociais, além de
organizacbes e de sentidos humanos, que nio estio desprovidos de uma ordem, nem de
significados construidos pelos seres humanos. Portanto, observo que o olhar desse autor sobre as
emogoes € aquele que nio as coloca nas manifestagdes humanas, as quais dominam negativamente
e caoticamente as pessoas. Mas essa concepg¢do do amor enquanto uma forma de emogio apareceu
na letra do cantor Leandro citada anteriormente neste artigo.

Os acontecimentos do mundo politico, os valores e os c6digos morais compdem o sistema
de referéncias criados em sociedade, e, por isso, estdo nos modos como as pessoas interpretam e
vivem as emogdes, assim elas estio no social afirma Le Breton (2009). Tais fatores desencaderdo
certas emogdes nos individuos. Assim, os sentidos que conferimos a realidade orientam sensagdes,
tais quais medo, nojo, alegria, entre outras. As emog¢des compdem a vida “pessoal” e coletiva de
modo integrado, nas quais os sujeitos produzem e disputam os significados das mesmas.

Le Breton (2009) ainda revela que o pensar estd permeado de afetividade e vice-versa, ¢ as
emogdes de normas sociais, portanto, ele insere emogdo na razdo e racionalidade nas emoc¢oes. Esse
modo de pensar perpassa a formagdo do olhar das pessoas na modernidade. Por meio da obra de
Le Breton (2009), podemos refletir que, apesar da emogdo nio ser uma substdncia concreta no
corpo e no {ntimo das pessoas, cla é perceptivel nas expressées do corpo dos sujeitos. Portanto,
nesta obra, ele demostra como gestos, palavras, movimentos ¢ outras manifestagdes corporais estiao
relacionadas as emogdes. Além disso, para cle, a atividade de pensar nio surge depois de emogSes
visiveis, no corpo, pois sdo os acontecimentos culturais e racionais dos individuos que criam e
tornam as emogdes experimentadas publicamente e nao unicamente estados fisiolégicos.
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Ainda segundo Le Breton (2009), apenas a estrutura fisiolégica do corpo humano ¢é
universal e nio as categorias das emogoes. Assim, ele nos apresenta a existéncia de autores que
questionam a antropologia ocidental pelo fato dessa ciéncia tentar ler outras culturas com categorias
proprias de seu lugar de fala no ocidente. Vejamos como esse autor problematiza esta autoridade
cientifica:

Assim, o antropélogo indiano Owen M. Lynch explicou, na introducido de uma
obra coletiva sobre a construcio social das emocdes na India, que‘estes ensaios
apresentam o problema da compreensao ocidental das emogdes, principalmente
quando essa compreensdo ¢ universalizada num pensamento e projeta sobre o
Outro’. Imaginamos um antropodlogo ifaluk ou guayaki, inuite ou yanomami
definindo a cultura afetiva dos franceses a partir de suas préprias categorias de
pensamento ou de seu préprio vocabulario. O que seria, a propodsito, uma
cultura afetiva ‘francesa’® De quem estaria falarPTratar-se-ia dos bretSes ou dos
alsacianos, dos camponeses ou dos citadinos, dos operarios ou dos médicos, dos
homens ou das mulheres, dos jovens ou dos idosos etc. (2009:11).

Os sentimentos nao siao universais e possuem sentidos apenas no contexto no qual ele foi
formulado e comunicado. Para o autor, as emocOes também se desenvolvem no corpo humano,
mas nio sio iguais em qualquer lugar do mundo. Segundo esse autor, como essas sensacoes estao
relacionadas as concepcOes sociais, elas sdo sentidas e exteriorizadas por intermédio de diferentes
repertorios culturais.

Le Breton (2009) contribui para as analises sobre asemocSes ao considerar as regras sociais
na formacdo e expressdo das mesmas. Um aspecto fundamental nesta discussdo é o fato de ele
questionar diretamente a naturalizacio das emogdes, analisando-as nas relagdes culturais.

As formas pelas quais as pessoas evidenciam em seus corpos, sobre o que estio sentindo,
sao formadas por meio de dimensdes simbolicas. Assim, para desconstruir a visio naturalista e
essencialista em torno deste tema sdo pertinentes estudos antropoldgicos e sociais com o objetivo
de pensarmos as emog¢Oes como ligadas aos significados culturais, nas quais o fisiolégico opera
como um dos participantes dessa vivéncia e constitui¢ao do amor conjugal. Dessa maneira, corpo e
cultura se complementam e nio se excluem na construcdo e expressao destas emogdes.

As emog¢bes possuem signos construidos no relacionamento dos sujeitos com as formagdes
culturais, sendo assim, ¢é na interacio das pessoas que se estabelece o entendimento e a manutengio
da ordem dos sentidos das emocbes. A reproducdo e recriagdo desses sentidos presentes nas
formagoes culturais, e que estdo na troca social entre os agentes, sio relevantes para o
entendimento e a construcao das emoc¢oes nas culturas. Assim, as emog¢des nao sio manifestacoes
individualistas e intimistas, estando nas formac¢des de significados culturais.

Para compreendermos os sentidos atribuidos aos afetos pelas pessoas, temos que
considerar a histéria e as representacOes culturais do grupo social que tais sujeitos pertencem. Além
disso, é preciso olhar de modo analitico para sua condi¢do social, bem como para as disputas e
contextos sociais nas quais elas participam e atuam.

Para tal analise, ¢ pertinente observar como, na musica “Amor Sentimento Abstrato”, o
grupo de rgp SNJ defende o pensamento a partir do qual, na categoria emogio, o amor faz parte do
espago mais intimo do corpo humano. Nota-se, ainda, que no trecho a seguir ha uma concepgio de
amor que apresenta diferencas em relagio a letra do cantor Leandro:

(...) Sentimento algo que vem de dentro
Purifica o ser humano perante as circunstancias adversas
Um homem passou por aqui palavras pregou
Pouca gente as aderiu e revolucionou
A cura nio é remédio substancia
Esta no seu coracdo basta se manifestar
Amor, amor sentimento abstrato
Vocé pode sentir porem nao pode tocar
O amadurecimento faz com que observemos
Que a vida é uma didiva de Deus e temos que cuidar
Como ¢ dificil semear a paz entre as pessoas
Ja que estamos em épocas de conflitos
A histéria dos homens é um livro sob suas maos
Ou conta até de outra forma quando acionado uma tecla
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A verdade porém ¢ uma virtude
Quem sabe através dela acharemos a luz no fim do tanel(...)7

Na primeira frase citada nesse trecho o compositor se refere a uma emocio que ele
denominou como aquela que se manifesta a partir de “dentro” de uma pessoa. Este lugar do ser
humano faz alusdo a um espago que se situa no intetior ou no meio do sujeito. £ uma ideia que
percebe os sentimentos como separados das experiéncias interpessoais ou interacionais que
denomino de sociais.

Na sexta linha da estrofe acima o compositor cita o cora¢do como aquele que contém o
sentimento de amor. Sabe-se que este orgdo do corpo humano estd inserido e envolvido pelo
mesmo, que para o cantor guardaria uma substincia invisivel, ou seja, o amor. Ao utilizar o termo
“manifestar” o cantor deixa claro que nao podemos tratar dos assuntos do amor quando ele estd no
ambito do interior ou do cora¢do, mas somente das suas “manifestacoes” Em outras palavras,
podemos agir somente nos comportamentos que o ser humano tem ou manifesta a partir desse
sentimento, e que ele nio teria pedido ou escolhido viver.

A partir da concepcao do cantor de que o amor ¢ abstrato, destaco que ele propaga a ideia
de que o amor opera apenas no ambito das “noc¢des”. O termo “abstracdo” pressupde um
desligamento e considera de modo isolado fenémenos que estio ou podem estar unidos. Este
mundo das nogdes distancia-se do mundo pragmatico, ele nido é material, ndo estd na cor/raca, na
faixa etaria, pois ndo se quantifica, e ele é atemporal. Entender o amor como abstrato permite o
entendimento de que o compositor compartilha de uma visao de pessoa que Viveiros de Castro e
Aratjo (1977) denominaram de concep¢io moderna de personalidade, ou seja, intimista e
individualista:

(.) Uma das oposi¢oes centrais, explicitas, ¢ entre amor e familia; ela se
desdobra, sendo simbolizada por outras: cotpo (amot) / nome (familia), as
vezes alma-coracio (amor)/cotrpo (familia). Por trds da oposicio amor/familia,
o que se abre ¢ um conflito entre aspectos do ser humano: eu individual em
oposicdo a0 eu social; mas como veremos, o proprio aspecto “individual” é
ambiguamente tratado. A identificacio mais importante ¢ entre amor e destino,
que remete a uma ordem césmica impenetravel aos designios humanos e que
pouco leva em consideracio as distingdes sociais” (VIVEIROS DE CASTRO;
ARAUJO,1977, p.149).

A luz das reflexdes desses dois autores, a nocido de amor no trecho anterior da letra do
grupo SNJ é percebida e pensada como distante do mundo exterior ou social. O sentimento
aparece como “puro” pelo fato de ser intocavel pelo ser humano e ser dado para os mesmos por
uma forca sobrenatural, que no rgp nio raramente é um Deus ou uma de suas criagdes: o destino.
Na letra o amor nio se forma devido as rela¢ées humanas, porque caso assim o fosse, também setia
impuro como as pessoas. Para os compositores ele se constitui “dentro” do coracao humano, que
aqui representa um lugar distante das intera¢des socias e relagdes coletivas.

O amor nessa concepcao do grupo de rap é uma emogdo que possui uma forga, que estd
escondida no interior do “eu”. Este é um “eu” individualista, biolégico e sobrenatural,
desenvolvido em uma sociedade especifica. A classe social, a cor/raga, a profissao, a familia e
qualquer outro significado de prestigio social, no aparecem na letra como atreladas ao amor, visto
que estes corromperiam o amor. Mas, na medida em que os compositores o mantém distante de
outros aspectos das sociabilidades, termina também por naturalizar a existéncia do que nossa
sociedade denomina de emog¢des. Uma visio de amor como algo natural ou dado para as pessoas
pela biologia ou por um Deus (mundo césmico ou sobrenatural) oculta as interagdes sociais e
relagdes de poder que participam da constituigdo do amor ou dos lagos afetivos.

Apesar de existir atualmente o modelo de autocontrole do amor, devemos refletir sobre a
questio na qual as emogSes ndo sdo estiticas nos atores sociais, pois elas nem sempre podem ser
representadas pelos sujeitos do mesmo modo como eles foram treinados desde crianca para
manifestarem suas paixdes ¢ afetos. Assim, eles podem em uma festa, na qual todos esperam
alegria, rejeitar tal sentimento e apresentarem tristeza. Os sujeitos nao sao simples reféns de todas
as emogodes criadas para determinados contextos e ambientes sociais. Dessa forma, afirmo que nem

7 In: www.com.bt/artistas/espaco-rap/m/amot-sentimento-abstrato/letra.html.
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todas as pessoas que criame que cantam 7ap no Brasil vivenciam o amor conjugal da mesma forma,
em todas as fases e em espagos sociais de suas vidas.

Em nossa sociedade atual os meninos sao educados desde a infincia para se tornarem
homens capazes de comunicar de modo reduzido suas emogées, 0 homem heterossexual deve
controlar suas manifestagdes emocionais, principalmente as vividas no espago doméstico como, por
exemplo, aquelas relacionadas ao amor por alguma mulher. Quando esse homem oculta tais
emogoes socialmente, ele demonstra que é mais racional do que as mulheres, que possuem maior
liberdade cultural para manifestarem suas afetividades e conflitos amorosos,assima racionalidade
desenvolvida neste contexto da modernidade compde um dos atributos de masculinidade, e o amor
amoroso, de feminilidade (DUARTE, 2004).

No dia-a-dia sio recorrentes discursos que associam as mulheres e¢/ou feminilidades a
sentimentalidade ou capacidade biolégica de expressio publica das emogoes afetivas/conjugais.
Segundo Anthony Giddens (1993), essas representacbes sao comuns pelo fato de a emogao ter sido
historicamente construida e concebida como um fenémeno do campo do feminino. Esse autor
afirma que essa sensacio foi construida como aquela que prejudica e corrompe as pessoas. A partir
da leitura da autora Catherine Lutz (1990), eu destaco que os discursos em tornodos géneros sao
construidos valendo-se das emocGes criadas e denominadas pelos agentes em relagdes de poder
presentes em mais de um espaco social. Considera-se a expressio das emogdes em mais de um
contexto e espago social uma fraqueza no ambito racional, intelectual e com restrita capacidade de
julgamento e avaliacio moral, sendo assim, negativa e prépria da mulher. Tal concepgio justifica o
papel marginal que as emogdes possuem no 7ap brasileiro, principalmente, no que tange os
sentimentos afetivos/conjugais.

Entretanto, no rap nem todas as emogdes sdo compreendidas como uma fraqueza, a raiva,
por exemplo, ¢é entendida como um mecanismo adequado para os objetivos educacionais dos
cantores e das MCs. Todavia o mesmo valor nio ¢ atribuido ao amor conjugal, que ¢ visto como
uma fraqueza humana, principalmente quando é vivido no rap pelo género feminino. Em uma visao
recorrente neste meio artistico as mulheres nio teriam em sua “natureza” ou corpo capacidade para
controlarem as paixdes irracionais ou incontrolaveis que este tipo de sentimento ctia nas pessoas.

Para os compositores e cantoras, sentimentos como sofrimento pela morte ou partida de
uma patceira ou patceiro amoroso, nao tém muito espa¢o no mundo da competicdo material, e
quem se render a eles certamente perdera as disputas sociais.

De acordo com o autor brasileiro Luiz Duarte (2003), alguns valores dessas sociedades
ocidentais descritas por Foucault (2011) como, por exemplo, o individualismo, a igualdade, a
singularidade e a interioridade, entre outros, podem ser vistos como representaces sociais da
no¢do moderna de pessoa. O conceito de individuo é um exemplo que faz parte da categoria
ocidental de pessoa. Para esse autor, esta no¢io envolve tanto o corpo quanto as relacSes sociais e
culturais que o constitui. Desta maneira, tais representacSes sociais participam nas relacoes
amorosas entre os homens e as mulheres.

Ja a autora Ana Claudia Pacheco (2008) discute a relacio entre escolhas das pessoas ao
longo de suas trajetérias, dispositivos durdveis que sio interiorizados pelos individuos e que estdo
ligados com a cor e género, entre outros. A interiorizacdo dessas categorias também ¢é exteriotizada
de acordo com o contexto social que elas estio sendo situadas pelas pessoas. Assim, os sujeitos
fazem escolhas e exteriorizam cor, género e classe, com os significados culturais que assimilaram e
transformam em sua cultura.

Os sentimentos sao um dos recursos que estio nas culturas, afirma Ana Claudia
Pacheco (2008). Por isso, quando ela comenta o trabalho pioneiro da norte-americana Michele
Rosaldo (1984), declara que ha media¢io entre sentimentos ou emog¢des nas producdes culturais,
visto que estes significados sio negociados entre as pessoas em diversos tipos de relacionamentos e,
por isso, as emog¢des comunicam relagdes de poder, concepedes e praticas de relagdes de género.
Desta forma, o amor conjugal revela diferengas, mas também desigualdades de sexo, raca, classe,
entre outros. Lemos:

Assim, os significados das emogbes dependem do lugar a qual foram
produzidos, como de sua expressio material, fisica e corpérea. A emogdo é um
cédigo cultural que ¢ negociado por meio das relagdes sociais, intengdes e agoes
produzidas entre os individuos em contexto os especificos. Nesse sentido, o
trabalho de Michele Rosaldo ¢ uma ‘chave’ para compreender de que forma
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certos aspectos sobre a vida emocional e afetiva dos individuos estio
relacionados aos nexos sociais e aos codigos culturais. Da mesma forma, a
autora acentua que toda linguagem sobre a emo¢io, também, envolve atributos
culturais PACHECO, 2008, p. 33).

E pertinente a forma como Ana Claudia Pacheco (2008) reflete em torno da solidio da
mulher negra, como uma emog¢do que nos informa e é constituida por ideias racistas e pelas
relagdes de poder entre homens e mulheres brancas e afro-brasileiras. Desta forma, pensar as
emogoes das mulheres negras, s6 faz sentido se houver reflexdes nas quais elas estdo inseridas nas
questoes étnicas /raciais presentes no contexto brasileiro.

Ao questionar uma concepcao das emogdes como aquelas que a priori sdo determinadas
pelo biolégico, pelo “coracdao”, ou pelo cosmico, defendo um olhar sobre as emogdes que
considera os contextos, as disputas, as negociagdes, as relagdes de poder e os discursos sociais em
mais de um contexto e espago politico (ROJO, 2011, p. 45-61; COELHO & REZENDE, 2011).

Consideragdes Finais

Para uma quantidade significativa de cantores e cantoras do género musical do 7ap, o amor
conjugal raramente possui o potencial de ser visto como “recurso de protesto social”’, e podendo
ser utilizado no combate contra as desigualdades sociais e o racismo, pelo fato de pertencer a
dimensio privada, intima e biolégica.

Na concep¢io de amor que analisei neste texto, as questoes de cot/raca, género raramente
possuem espaco na constituicio e percepgio dessa forma de emocdo. Observei que naturalizar e
reduzir a formacao desse tipo de laco social a esfera biolégica, difuculta possiveis mudancas nas
relagOes entre os géneros no que tange a afetividade. Embora entre alguns jovens do ragphajam
concepgoes de amor com significados flexiveis no que tange o modo como é constituido, é
hegemonica uma visao de amor em queele é forte e puro porque formou-se dentro do coragio
e/ou espitito das pessoas.

Nenhuma emocio se constitui exclusivamente no intimo e no biolégico. Porém, uma das
representa¢des de amor que € recorrente no rap brasileiro, reproduz o amor como do ambito ora de
um plano césmico, ora biolégico. E com o olhar que pensa a emocio do ponto de vista social e nio
meramente intimista, bioldgica e individualista, que analisei 0 amor conjugal no rap brasileiro. A
emogao em estudos antropolégicos nao provém de uma esséncia biolégica, mas da educacio, que
os seres humanos vivenciam em sua trajetoria. Inspirada nessas reflexdes sobre emog¢io, o amor
conjugal também nao provém de um biol6gico fora da cultura, ele é cultural e contextual.

O “sentir” amor estd no corpo e ¢ criado pelo mesmo, e as referéncias, valores e
significados presentes também estdo presentes nesse “sentit” e sdo construidos socialmente. Essa
construcdo cultural ¢ realizada em contextos particulates, os quais podem mudar de pais, idade,
género, classe social, raca, entre outros; assim, corpo e amor sao plurais. Por fim, as representacoes
de amor no rap ndo sdo estaticas, elas sido vividas de modo relacional e ambiguo, ou seja, enfrentam,
dialogam e se opdema mais de uma emogdo, bem como estdio nas relacbes de género e se
constituem em diferentes contexto sociais.
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